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INTRODUCCION

Volcar nuestra mirada al rostro del pueblo latineacano, trae consigo una experiencia de
encuentro con multiplicidad de realidades que hagido de una determinada situacion en
un punto de la historia. Aunque, podriamos encorgran cantidad de situaciones que
irradian desesperanza; también hallamos expergergige han constituido un sistema
identitario y a la vez garante de un sentido cotauni, rico en manifestaciones en las que
se conjuga lo religioso y cultural. Una de ellaskCatolicismo Popular Latinoamericano,
enmarcado dentro de la Piedad Popular Latinoanmerjeen el que interactian elementos
autoctonos y foraneos; con el fin de evocar unédeghde encuentro con lo Divino; que a
su vez ha provocado grandes interrogantes paraeglietean el saber antropologico y
teoldgico, y se preguntan por las transformaciomesituras y configuraciones que
perviven en la diversidad de tradiciones o costesilfheredadas, adquiridas y creadas),
dentro del contexto Latinoamericano.

Asi mismo, palpamos dentro de la cuna del crigianiciertas manifestaciones propias de
nuestros pueblos que denotan diversidad de tradisico costumbres, heredadas y
adquiridas de tiempo atras y que se niegan a nyrguedar en el olvido. Unas,
provenientes de los procesos conquistadores-evaagetes que marcaron nuestras tierras
con la llegada del hombre europeo; otras, proddettas transformaciones o mutaciones
culturales que han ido despertandose en el prdisgico de Nuestra América Latina; y
algunas otras, que se encuentran en las propiesgiastde los antepasados que habitaron
nuestras tierras latinoamericanas y que aun queaiao vestigios de su legado cultural-
religioso.

De ahi que el panorama religioso cristiano-catélis Latinoamérica presenta unas
connotaciones distintas a las de otros territocstinentales. En esta porcion de tierra
americana, encontramos una convergencia de retigmsautdéctona y una religiosidad

adquirida que han dado origenes a mutaciones, rascucreaciones en lo que concierne a
sus expresiones y significaciones. Todo ello, vidésde un ambito religioso, se le ha
denominado: Religiosidad Popular o Piedad Popuae en nuestro caso llamaremos
“Religiosidad Popular Latinoamericana” o “Catoliois Popular Latinoamericano”, que en

palabras de Johansson Friedemann se refiere a:

Absolutamente todas las formas religiosas propiéenpopular,
mediante las cuales las masas o mayorias ruralbarbanas y
urbanas de un pais o continente se relacionarairitente con una

~ 10 ~



esfera sagrada superior. Por eso, en Brasil o Gugndicho
concepto supone expresiones de tipo africano gémndi

Este hecho religioso ha provocado controversida egflexion filoséfica y teoldgica hecha

desde la América Latina. Hay quienes aseverenrtiidzéde identidad religiosa al practicar
tradiciones foraneas. Otros, ven un desarrollotitd&io que ha procurado la Religiosidad

Popular en estas tierras; ubicando al pueblo Latmeicano dentro un proceso de
construccién y creacion de nuevos paradigmas sioadsdieligiosos. De ahi que existan

quienes desde la filosofia y la teologia llegueruastionar la “Piedad Popular”, al

considerarla alienante y opositora del progres@sadollo de nuestros pueblos. Por otra
parte, encontraremos otras posturas que le apuasiaa re-significacion de este tipo de
manifestaciones religiosas.

Por ello, la “Religiosidad Popular” se presenta cam tema en debate constante, en el que
interactian diversas ramas del conocimiento, perxipalmente las relacionadas con la
ciencias humanisticas (filosofia/ teologia, entrag). Al mismo tiempo que sigue siendo
enriguecida la reflexion por la permanencia y pecdicion de experiencias religiosas
dentro delethos religioso latinoamericancespecificamente dentro del catolicismo que
pervive en todo el continente amerindiano (sin descer que exista esta misma situacion
en otros lugares del mundo y dentro de otras exyes religiosas). De aqui que resulte
conveniente analizar el fendbmeno religioso popdi&rLatinoamérica desde una lectura
filosofica y teoldgica, y qué mejor que desde lampeension filosofico-teoldgica
latinoamericana, que se encuentra cercana al €latob Popular.

De aqui que surjan diversidad de aproximacionesegaean grandes interrogantes ante la
realidad religiosa del pueblo Amerindiano. ¢ Se&muestras formas religiosas de celebrar
la fe en Latinoamérica, permiten configurar la iitdad religiosa de nuestro pueblo? ¢Es la
religiosidad una estructura alienante o puede a@terpretada para convertirse en una
figura que libere a nuestros pueblos latinoamedsary Es necesaria una reinterpretacion
de la “Religiosidad Popular? Ademas de ser unesigrandes cuestiones que procura el
estudio del Catolicismo Popular, se convierte ea tarea en el documento de Puebla
dentro del numeral 469, convirtiéendose en la hejautia de la Iglesia Latinoamericana en
lo que refiere a la Religiosidad Popular. Aun mgasdriamos decir que tanto la
Filosofia/Antropologia y la Teologia, especialmdatgue se desarrolla en América Latina
tienen una palabra que decir y también grandessjuis que escrutar.

A partir de aqui, el presente trabajo buscara pnaxanacion filosofica/teolégica que de
razén de la comprension religiosa latinoamericasaecificamente desde el Catolicismo

! Johansson Friedemann, C. Religiosidad Popular entre Medellin y Puebla: antecedentes y desarrollo.
(Santiago: Pontificia Universidad Catélica de Chile, 1990), 149.
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Popular Latinoamericano. Para ello, en el marcosdifico se tomara como base la
comprension y reflexion que sobre el tema ha etatmEnrique Dussel; puesto que su obra
referida al mundo religioso latinoamericano abresgectro filoséfico y antropoldgico del
homus religiusamerindiang desde los procesos conquistatorios en relaciamn elo
catolicismo que llegé a nuestras tierras. En lo mpfiere a la posicion teoldgica, nos
ayudaran las posturas de tedlogos como Juan Lgsn8e, Leonardo Boff, Juan Carlos
Scannone, entre otros y las lecturas ellas poCtaderencias Episcopales celebradas en
América Latina (especificamente Medellin, Puebtnt® Domingo y Aparecida), junto a
otros documentos magisteriales, sin descartareztamiento a varias posturas teoldgicas
gue han desarrollado varios autores conocedordsrdal

A partir de lo anterior, las siguientes paginascpraran exponer una reflexion objetiva y
propositiva en el tema del Catolicismo Popular n@dmericano; por medio de una
investigacion de tipo cualitativa. Entendiendo itaiyo como un proceso sistematico en el
gue se utilizan la recoleccion de datos sin mediciGmeérica; para descubrir y afinar
preguntas de investigacion en el proceso de imE@ON; que ademas facilitda

profundidad de significados, una riqueza integired y una contextualizacion del La
Religiosidad Popular Latinoamericana, especificaenen lo que se refiere al Catolicismo

Popula?.

En lo que incumbe al enfoque de la investigaciéa, ssigue una aprehensién
hermenéutica/sistémica en el que se percibe ali@atoo Popular Latinoamericano dentro
de un sistema de relaciones “problemas”, al enasdren medio de diversidad de posturas
y lecturas hechas desde la Teologia Latinoameridasadocumentos magisteriales, la
antropologia y el mundo cultural/religioso de ldlagion latinoamericana. De ahi que el
nivel investigativo del presente trabajo de graek explorativo, comparativo y proyectivo,
en tanto se construye bajo las premisas de unia@cion documental a los hechos,
comparando la diversidad de posiciones hechas sbleena y luego, se entresacan lineas
gue llevan a pensar en nuevos interrogantes respacthecho religioso popular
latinoamericano.

Todo el primer capitulo gira en torno a la aproxima filoséfico/antropolégica del mundo
religioso amerindiano, afectado por otra cosmowuisiligiosa llamada Catolicismo, que
provocé serias transformaciones, modificacionesestrdcciones deéthos religiosoya
existente; dando paso a nuevas construccionesosglgculturales; que dieron paso a una
Piedad Religiosa Catdlica, pero con elementos raigis de los nativos habitantes
americanos.

’Roberto Hernandez, Metodologia de la investigacidn (México: McGraw-Hill, 2010), 7.
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El capitulo segundo de este trabajo hace mencidla deflexion hecha desde América

Latina en lo que toca a la Religiosidad Popularatolicismo Popular; destacandose el
deseo de lograr un estudio cada vez mas cercangente ante el mundo religioso de lo

popular. Ademas la construccion de lecturas, gdierein en algunos puntos, que

facilitaran una aprehension de una vision teoldégioaconstruccion que incita a una

reflexiobn pausada pero objetiva del tema; que livarcer capitulo del trabajo en el que se
desarrollan los retos y desafios de la Iglesianbatinericana en relacion con el Catolicismo
Popular; que procura una liberacion de los eneasidntos y elementos que le hacen ver
contraria a los procesos actuales de desarrollovi@@ndose ademas en un capitulo
propositivo, que procura una re-significacion dekdlicismo Popular, sin desconocer los
elementos que han dado paso a un proceso idemti@fo religioso/cultural.

Por ultimo, la conclusiobn general recogera las ddamdamentales contenidas en las
conclusiones parciales que cada capitulo posee.adpgé que éste sea un trabajo
investigativo que puede ser leido parcialmentgcatcarse a uno de los capitulos que lo
constituyen o secuencialmente como parte de un, tgde se va construyendo y

consolidando integralmente desde la Optica filesdéintropoldgica y teologica

latinoamericanas.
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Los origenes de la Piedad Popular latinoamericana: el
encuentro de dos mundos religiosos
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1.6 Los inicios de la piedad popular catélica enéfioa Latina

1.6.1 ¢ Es posible hablar de una piedad populalicath los primeros afios de la
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CAPITULO I

1 Los origenes de la Piedad Popular latinoamericana: el encuentro
de dos mundos religiosos

1.1 A modo de introduccion

i volcamos nuestra mirada a la historia conteniddos libros o en la memoria de las
sociedades forjada en la vida de nuestros mayoeossencontraremos con la existencia de
elementos mitico-religiosos que acompanaron esttamir de su existencia. Pero ain mas,
Si nos arriesgamos a “juzgar” nuestro presentesilperos que en nuestros campos Yy
ciudades, en nuestros hogares y hasta sobre ngastyuo conviven con nuestra “forma de
ser en el mundo”, realidades religiosas que denmagespacio mitico», que dan razén de
un deseo de encuentro con la “trascendencia”’,agetdh muchas veces de ahistorica pero
profundamente 16gica

Todo ello da pie para afirmar la capacidad creatieh hombre de leer en su entorno
universos religiosos, que permitan “mantener saci@h con el Otro”. Asi, con Mircea
Eliade podriamos decir que:

El mundo (es decir, nuestro mundo) es un univemstugo interior se ha
manifestado ya lo sagrado y en el que, por coreidey se ha hecho
posible y repetible la ruptura de nivéles

Si divisamos estos espacios religiosos, de losesusbmos participes, develaremos que
muchos de ellos son heredados, de la misma formaeuecibe una cultura o una lengua,
aungque mas tarde, como afirma el fenomendlogo dditaon Juan Martin Velasco, tenga

que ser feasumida personalmente por el sujétoPara heredar un “mundo religioso”, la

propia sociedad elabora mecanismos que facilitamakmision eficaz de los elementos

mitico-religiosos, aunque esto no impide que forrmasxpresiones religiosas foraneas,
irrumpan la sacralidad autéctona construida. Lo sjudebe quedar claro es que el mismo
hecho de pertenecer a un pueblo, con elementoaceficde trasmision de cultura y

experiencia religiosa, se heredera.

Ahora bien, aunque se ha afirmado que la religambigs un patrimonio comunitario, las
formas religiosas varian de acuerdo a la receptividkel sujeto creyente, que en ocasiones
raya con el individualismo y el intimismo. De lasmia forma, podemos percatarnos de
manifestaciones colectivas pero al mismo tiempdividuales de los cultos y ritos de

3Enrique Dussel, Historia general de la Iglesia en América Latina (Salamanca: Sigueme/CEHILA, 1983), 569.
*Mircea Eiade, Lo sagrado y lo profano (Bogota: Editorial Labor S.A., 1996), 32.

> Juan Martin Velasco, La religion en nuestro mundo. Ensayos de fenomenologia (Salamanca: Sigueme,
1978), 165.
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nuestros puebl8sColectivas en tanto el encuentro de “masas” ithaales porque cada
creyente tiene intenciones diferentes y formasndast de encontrarse con lo divino.

Con lo anterior, se dice que el hombre va creanddianiones, es decir, un conjunto de
ritos, escritos, liturgias e instituciones que derrpo a una experiencia religiosa. Asi, lo
simbalico, lo comunicativo y significativo de loementos van adquiriendo una regulacion
dentro de un espacio comun. Todo ello con el olgetie ‘trasmitir una gracia a una
conciencid”. Asi nace la mediacién sacramental de la Liturgidental o latina, 0 mucho
después mozéarabe, étc.

Pero no soélo ocurre esto en las grandes civilin@sipsino en todo grupo humano que
descubre en el cosmos religioso, un horizonte dédee Y Nuestra Américacomo la
llama José Marti, antes de chocar con la formaida europea-espafiola poseia formas
culticas propias. Por tanto, cuando el europedrepieza” con estas tierras, se encuentra al
menos, con dos civilizaciones: la mayo-azteca exiddéy Ameérica Central y la incaica en
Perud; en un estado de desarrollo como el del Eglptéa primera dinastia, y aun mas
prlmltlvas9 y con otras no tan avanzadas pero con una meipa@a, que casi siempre
era leida desde la relacion hombre-divinidad.

Podriamos decir que poseian una religiosidad pojgola creencias subjetivas populares,
con simbolos religiosos, ritos, y junto a ellos pomamientos y practicas objetivas con
sentido; producto de la tradicion heredada. PafauBsel, la religiosidad popular:

Es un «campo religioso» propio, con autonomiaiw@ague tiene por
sujeto al pueblo, aunque inciden sobre él, sacesdathamanes y
profetas’.

¢,Qué ocurre cuando la religiosidad propia “chocaé @nfrenta a otra forma religiosa que

pretende abarcarla, que busca eliminarla, con sictea totalizante y avasallador? Como

bien sabemos, somos nosotros el resultado de wemno religioso en el que emergioé una

nueva forma de relacién con lo divino, que no epiarsolo de nuestro continente sino que
es el resultado de todo encuentro religioso entiteras. No es algo nuevo, no es un hecho
propio de América sino de toda cultura que tiemgaaio con otros grupos humanos.

Pero, centralizando en América Latina la situadidstorica-religiosa entre europeos y
nativos se hace necesario volver al pasado y descésde cuando podemos decir que
existe un catolicismo popular latinoamericano. imaglicaciones teologicas que trajo para
el nativo el asumir la forma religiosa catdlica (e la mas pura), pero sobre todo,
descubrir algunos elementos que perviven en el #®ynuestro universo religioso

® Ibid., 170.

7 Enrique Dussel, Hipotesis para la historia de la Iglesia en América Latina (Editorial Estela S.A., 1967), 73

® [dem.

® Ibid., 37.

10Enrique Dussel, Religiosidad Popular Latinoamericana. Hipotesis fundamentales. Concillium, (206), 99-113.
Afo 1986, 101.
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Latinoamericano, como fenémeno histérico y produd® un largo procesb de
actualizacién y memoria.

Por tanto, las siguientes lineas intentaran damrae los origenes del catolicismo popular
en América Latina, no queriendo desconocer lass atranifestaciones religiosas de tipo
“protestante”. Al mismo tiempo, no pretende see estcrito un compendio de historia
cefiida a la cronologia sino una lectura historaéica que devele los mundos religiosos
gue confluyeron para construir la piedad populédlca en América Latina. Para ello, se

tendran como base los escritos que sobre el temnetabarado el filésofo latinoamericano

Enrique Dussel, quien utilizando el simil del psicalista se propone en el estudio del
catolicismo en América Latina:

Hacer tomar clara conciencia al paciente de latdtiss de su
conciencia”, principalmente de los traumas que icimthn e impiden
en el presente una conducta norfal

Con este propdsito, queda claro que este primeftubapdebe terminar con una
presentacion del actual estado de la religiosidaddlica latinoamericana, que
necesariamente se funda, “en la realidad y la dadsie los cimientos, de lo acaecido por
y en ese nosotroS” que va construyendo historia.

1.2 Aclarando términos

Para referirse al hecho religioso que aconteceralaitd la experiencia religiosa y en
especial a la cristiana-catélica, se hace comduutilezacion apresurada de términos e
interrelacién entre unos y otros, provocando caafies y dificultad de distincion entre los
Mismos.

Con el objetivo de delimitar la comprension episiigica de los conceptos que refieren el
mundo religioso, se empelaran las definicionesafurectorio sobre la Piedad Popular y
la Liturgia™® emplea. Aunque en lo que se refiere al tema dfgiagidad popular, se retoma
la postura que el ya mencionado fenomendlogo, Maatin Velasco utiliza.

1.2.1 Religiosidad Popular

Para Juan Martin Velasco, la religiosidad poputadefine como:
El conjunto de mediaciones o de expresiones dettpdaen las que un
sujeto, que en nuestro caso es el pueblo, vivecsud o su relacién
religiosd”.

11Enrique Dussel, Historia general de la Iglesia en América Latina, op. cit., 566.

12Enrique Dussel Enrique, América Latina. Dependencia y Liberacion (Buenos Aires, Fernando Garcia
Gabeiro, 1973), 28.

B bid. , .p. 27.

“Directorio sobre la piedad populary la liturgia. Principios y orientaciones. (Bogota: CELAM, 2002).
>Juan Martin Velasco, La religion en nuestro mundo. Ensayos de fenomenologia Velasco, op. cit., 163
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Aunque es pertinente aclarar, que el término ha $ddo desde tres contextos
diferentes. En el primero es sinénimo de “obresd”segundo como “experiencias de
poco valor” y el tercero, como “oposicién a litiagificial™®.

Para el Directorio sobre la Piedad Popular y largig, la religiosidad popular:

Se refiere a una experiencia universal: en el éorale toda persona,
como en la cultura de todo el pueblo y en sus rasfitiones colectivas,
esta siempre una dimension religidsa

Al mismo tiempo, aclara quélLa religiosidad popular no tiene relaciéon, necesaénte,
con la revelacion cristiand®

De lo anterior, podriamos decir que dentro de lasifestaciones religiosas que perviven
en la vida de los pueblos y dentro de lo denomirsaimundo religioso”, se hayan algunas
gue disientan del “catolicismo oficial”. Ello imp& que, no toda forma religiosa inherente
al cumulo de expresiones autdctonas, son “catdjipagsto que sus bases no se establecen
bajo los pardmetros de la “magisterialidad catblica

1.2.2 Piedad Popular
La expresion “piedad popular”, el Directorio solad.iturgia la asemeja a:

Las diversas manifestaciones culturales, de carapmvado o

comunitario, que en el ambito de la fe cristiana egresan
principalmente, no con los modos de la sagradadidéu sino con las
formas peculiares derivadas del genio de un puglle una etnia y de
su culturd’

1.2.3 Catolicismo Popular

En lo que se refiere al “Catolicismo Popular”, étdotorio ya mencionado no hace alusién
exacta del término pero lo asocia a la congrueantiee las practicas de la religiosidad
popular con elementos propios del cristianismogeisgmente los que provienen de un
sentido religioso de la viday que han sido asumidos como puntos identitar@sirml
pueblo o cultura.

En este término encajan las expresiones devoci&nake actos piadosos, las procesiones,
las peregrinaciones y demas practicas religiosapulares”. Ademas, se iguala mas este
término a la situacion de “encuentro” o “choquetremmundos religiosos diversos, que

* idem.

' Directorio sobre la piedad populary la liturgia. Principios y orientaciones. Op. Cit., .p.24.
¥ fdem.

¥ Ibid., 24.

% bid., 25.
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confluyen en una forma de relacion con lo divimm caracteristicas autoctonas y foraneas,
gue dejan de ser autbnomas; aunque la mas fuenprs buscara totalizar y dominar.

Después de dejar claro los conceptos, se abrepettes epistemoldgico que facilite la
comprension de la realidad religiosa latinoamedcantes del encuentro con el mundo
europeo, en el momento del “choque” y en el agitedente que nos rige.

1.3 El mundo religioso del nativo amerindio

Se ha afirmado que todo hombre, toda sociedadpez ¢k construir horizontes de sentido,
ligados a experiencias en relacion con la divinidachérica Latina no se escapa de esta
competencia humana-religiosa.

En esta parte del trabajo se presentara de formevialla y sintética la cosmovision

religiosa del nativo latinoamericano que, con ehscurrir del tiempo fue construyendo
liturgias, ritos iniciaticos y tradiciones que t@nde trasfondo experiencias hierofanicas
ligadas a la riqueza natural del continente.

En Abia Yalao Tierra madura(nombre que los indigenas Kuna de Panama usalvan pa
referirse a América Latina), se dieron culturas qdesarrollaron conocimientos
astronémicos, ligados a la tierra y a la religiéftal y como lo afirma E. Dussel:

Para el indio nuestro Espacio, nuestra Naturalemarieana es una
hierofania; para nosotros, los hombres actualesurde civilizacién
latinoamericana la Naturaleza es una Tosa

Toda esta religiosidad ligada a la naturaleza, diseninuyendo a la par que decaia el
numero de indigenas originarios de nuestro corntgnamericano. EI nimero disminuyo
por la arremetida violenta del conquistador:

Por los descubrimientos contemporaneos, las desmmgs demogréaficas
dadas por Bartolomé de las Casas eran ciertasggitdes posible que
haya habido en 1532, segun los calculos de Coo&kBanos diez y seis
millones de indios, y 1608, no quedaban ni siquigranillén y medio.
Por ejemplo el obispo de Santa Fe de Bogota efieell837, decia que
habia 150.000 tributarios indios; en 1559, 4.000;1868, 2.000; en
1628 el obispo informaba que quedaban 69 indidmitarios de los
Quimbay&>.

Junto al nimero disminuido de indigenas y natidesaen formas de mediacion religiosa.
Pero los nativos no dejaron menguar el modo derantzavida, con una enorme paciencia,

*!Leonardo Boff, Quinientos afios de evangelizacion. De la Conquista espiritual a la liberacidn integral
(Santander: Sal Terrae, 1992), 11.

22Enrique Dussel, América Latina y conciencia cristiana (Quito: Don Bosco, 1970), 18.

% Ibid., 70-71.
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pero al mismo tiempo un enorme fanatiém®e la misma manera, cuando se enfrenta al
mundo catélico-espafiol, es capaz recrear susifiBingsus ritos, manteniendo externa o
internamente la religiosidad popular que reposaessib historia.

1.3.1 Una cosmogonia plural en deidades

Frente a la comunicacion de un Dios Trino, el eeoogncuentra en el continente
amerindio una pluralidad de deidades que identficaucleo ético-mitico, que emerge en
comunidades agricolas (o guerreras en el casodéddtecas, por ejemplo), altamente
sincréticos, donde los dioses tonicos (en tornoudb de la Terra Mater y la Luna) se
mezclan con los uranicos o soldres

Toda esta multiplicidad de dioses gira en torn@a &dtidianidad de vida de los nativos
americanos. Los dioses hacen parte del trabajda dgembra, de las guerras, de las
relaciones interpersonales, de la iniciacion eniondd la comunidad, entre otras acciones
cotidianas.

¢, Qué ocurre cuando este universo religioso naévenfrenta a un cumulo de doctrinas que
tienen intenciones totalizantes y expansionistag® indigenas perciben el poder del
conquistador y leen en ese actuar que los diosemsdeuropeos son mas fuertes y
poderosos que los propios. Asi, resulta convenipar@ los indigenas el asumir el
bautismo, como manera de participar del poder d#eidad cristiana. Por tanto, para E.
Dussel:

Las razones de la conversion, eran perfectamen@npa, y Jesucristo

venia a formar parte del pantedn indio, como untadeos dioses. Asi

entraba el cristianismo de este modo. Ademas d#rkemculto al Sefor,

debajo del altar tenia su dios pagano, de la adad, al que le seguia

rindiendo culto, no vaya a ser que no viniese umena cosecha o que

lloviese poc?’.

1.3.2 Un lenguaje religioso propio

Hoy participamos de sociedades mas plurales, disgrsiemocraticas, por ello resulta facil
valorar y reconocer las variedad de lenguajesiosig de los grupos humanos, aunque no
se escapan de la satanizacion, repugnancia y diseser abarcadas por estructuras
religiosas que detentan mayor poder.

De la misma forma, frente a la ritualidad del natamericano, el espafiol se escandaliza
especialmente cuando palpa la existencia de séasifhrumanos (uso pre-hispanico) sin
leer y comprender el trasfondo hierofanico y, pa¢ qo, teoldgico de los ritos. En el caso

*Ibid., 71.
25Enrique Dussel, Hipotesis para la historia de la Iglesia en América Latina, op. cit., 37-38.
26Enrique Dussel, América Latina y conciencia cristiana, op. cit., 84.
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de los rituales sacrificiales de humanos, subyatiaito esencial de la “renovacion
césmica”, puesto que los dioses necesitan de spagaevivir y dar la vida al universo

Por tanto, el “mundo religioso” del nativo posefasentido propio, un lenguaje propio que
le distinguia, que le hacia particular y que aun $ubsiste en la memoria ancestral que
algunos descendientes de los primeros habitargesmerica conservan:

Antes de la formacion... solamente estaba el Sefi@ Hacedor,
Gucumatz, Madre y Padre de todo lo que hay en eh,allamado
también Corazon del Cielo porque esté en él y eesédé®

1.4 El mundo religioso del conquistador

Después de abordar a grandes rasgos el univerdwlgioireligioso de los habitantes
nativos de Ameérica, es pertinente decir algo cepeeto al conquistador de estas tierras y
la forma como comunico su vida e historia.

El espafiol que llega a tierras americanas encueng@res no conocidos, “carentes de
existencia” para el resto del mundo. El hombre aapo se convierte en un hallazgo para
el europeo. En pocas palabras, y acogiendo lo sagoepor el profesor E. Dussel,
amerindiano no existia para Eurasia.

Desde el pensamiento de E. Dussel, se dice qualnia lina conciencia de historia (al
estilo occidental), dentro de las mismas cultupas;el mismo hecho de ser diversos, o tal
vez por la comprensién ahistorica de la tempordlidaarcada por la adhesion mitica a los
cultos de la naturaleza, que terminaban rigiendadia del sujeto y del pueblo.

Para el europeo que se “choca”’ con las tradicia@e®sta novedad cultural (para él),
produce un movimiento reaccionario que termina tmnimprovisacion, que remata

superponiendo lo hispanico a lo amerindi@nBorque considera que su mundo religioso,
junto con sus mediaciones esta por encima del mimgerfecto de los sujetos nativos,

gue se encuentran apresados en el espacio miticboddre arcaico. Pero al mismo

tiempo, cualificado para ser perfeccionddo

Frente a este panorama que necesita ser reedifi@doonquistador y con él el
evangelizador, presenta una estructura propianemdtiana: los Dogmas de la Fe, la
tradicién viviente, que por esencia trasciende tedéura humana o civilizaciéh Son
elementos que han sido asumidos como formas queddatidad a un grupo humano-
creyente, en este caso el del espafiol. Luegogbammquistador, ser espafiol y cristiano es

27Enrique Dussel, Hipotesis para la historia de la Iglesia en América Latina, op. cit., 46.

28Popol Vuh. Antiguas historias de los indios Quichés de Guatemala (México: Editorial Porrda, 1971), 3.
29Enrique Dussel, América Latina y conciencia cristiana, op. cit., 64.

**Ibid., 68-69.

*dem.

32Enrique Dussel, Hipotesis para la historia de la Iglesia en América Latina, op. cit., 47.
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lo mismd®. Lo que implica, la conjuncién de la implantacid® concepciones religiosas
con las relaciones de poder que giran entre elustaglor-conquistado.

1.4.1 En busca de la expansion
En la mente del conquistador, subsistia la intentadalizante y expansionista, propio de
toda civilizacion expansionista que se muestratérenotra u otras culturas con mayor
potencial bélico, religioso, econdmico, politicajre otros elementos. Esto movido por un
principio humano que Mircea Eliade resume diciendo:

Todo lo que no es todavia nuestro mundo, no es/daundo. No

puede hacer uno suyo el territorio si no le creaut/o, es decir, si no

le consagra.®

Asi la mentalidad de todo conquistador y en este ehque pisoé tierras americanas, toma
posesion de los recursos fisicos y espiritualesoambre de Jesucristo. Y con la sefial de la
cruz que se levanta en las comarcas, se engengraea consagraban los territorios
conquistadoS. El simbolo de la cruz acompafiaba al misionene, debia “regenerar lo
perdido”, acabar lo pagano e implantar la verdad.

Con este proposito la religion oficial y sus dinges se enfrentan a una realidad en la que
la “masa”, las grandes poblaciones de indigenagadeter atraidos a la Unica, posible y
verdadera religion. Es en este momento cuando rsuogeesfuerzos «pedagdgicos», que
propenden la divulgacion, la popularizacion de welgion casi inasimilable para el
pueblo, debido a la estructuracion dogmatica \esiatica que posee el catolicismo. Por
tanto, la oficialidad religiosa emprende la tareaexplicar las posturas ortodoxas por
medio de catecismos y rituales de religion quergminen. Al mismo tiempo, se pretendera
evitar que el nativo vuelva a su religién natugaie le era propra

Espafia y sus conquistadores, leen en la realidazbmiguista el “creerse elegidos” por

Dios, de la misma forma que Yahvé escogio a Iggasd comunicar la promesa al mundo.
Esta forma de pensar esta en la base politicaeasdigle Isabel, de Carlos y de Felipe, los
reyes de Espaffa.

Junto a los espafoles llega una mentalidad expastiodesde el ambito cultural y
guerrero e incluso religioso (especialmente desmle Reforma de Cisneros), en
contraposicion a culturas que manejan bajo periil cemparacion a la civilizacion
hispanica. Y como afirma el filésofo Latinoameriodh Dussel:

Espafia, con la ayuda generosa de su pueblo, dgusugeros sin
trabajo, de sus nobles anhelantes de nuevosstittiéo muchos pobres

*idem.

*Mircea Eliade, Lo sagrado y lo profano, op. cit., 34.

*idem.

**Juan Martin Velasco, La religion en nuestro mundo. Ensayos de fenomenologia, op. cit., 172.
37Enrique Dussel, Hipotesis para la historia de la Iglesia en América Latina, op. cit., 39.
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deseosos de enriquecerse y de religiosos y saesrdatre los que se
cuentan muchos santos, doctos y otros no tantoo-@smormal en la
historia-, emprende la doble conquista politicoréroica y espiritud?

A partir de ello, la conquista se puede leer emitgrs de dialéctica (a través de), puesto
gue la cultura dominante intenta desplazar su demdiatal forma que abarca al otro en su
totalidad. Intenta perfeccionar con su ser al qioygue aunque sea superior en nimero es
inferior en esencia histérita Esta es la mentalidad del que conquista y @2aes lo que
intentara hacerle creer al conquistado. El princt® alteridad queda por el suelo y pervive
el deseo desenfrenado de “poseer” y “conquistar”.

Por otra parte, toda cultura o individuo que ses®ra poseedor de la verdad, cree que su
habitat es el centro del mundo, que su pais orstot® es el punto de revelacion; por ello,
cuando se desplace deberé traer consigo el egpaeile hace sentirse centro, que le trae a
la memoria su centro de revelacién y seémago mundf®

Con lo anterior, podria afirmarse que el espafee 8@ Ameérica lo que le recuerda su
centralidad en el mundo: instituciones, politicaremia y la propia religion como formas
gue tejen y dan sentido a su identidad de nacuiepgueblo.

1.4.2 Un cristianismo catdlico influenciado

Ya se ha advertido que el espafiol trajo consiggue le identificaba y le brindaba

horizonte de sentido y que con ello vino la religiéatdlica a Ameérica. Llegd un

cristianismo, pero uno no tan puro desde las Sagra&gcrituras, sino una experiencia
religiosa cristiana marcada por las invasiones,la®rcruzadas, y por un sin nimero de
eventos politicos, econdmicos, culturales y edesigue influirAn en las expresiones
religiosas latinoamericanas.

Resulta pertinente traer a la memoria, no comceanento histdrico de lo acontecido con
los espafioles antes de su llegada a América, =M@ dejar claro que el mundo del
hispano (que llegd a nuestra América), es la suetehdmbre europeo medieval, mas
ciertos elementos del «<mundo» afdbe

El cosmos religioso del conquistador, traia en esaldas una religiosidad popular,
producto de sus encuentros con otras culturasptras creencias, con otras formas de vivir
y de pensar. E. Dussel lo resume diciendo:

La «religiosidad popular» hispanica es todo unmuele creencias y practicas
mezcla de la religiosidad de iberos y romanos, rilianos primitivos y
visigodos, que con las invasiones musulmanas piddogeva riqgueza en su
estructura mozarabe. Muchas tradiciones de la igsidpd popular

*Ibid., 44.

39Enrique Dussel, América latina. Dependencia y Liberacidn, op. cit., 205.

“Mircea Eiade, Lo sagrado y lo profano, op. cit., 43.

41Enrique Dussel, Hipotesis para la historia de la Iglesia en América Latina, op. cit., 38.
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latinoamericana son de antiguo origen hispanohusjtanedieval, visigodo-
musulmafy.

Por tanto, las tradiciones ancestrales de los émdig se veran enfrentadas, tal vez, a otra
mutacion religiosa; que a su vez es provocada porumiverso religioso que ha
compaginado y ha sido “influenciado” por otras mfestaciones culturales-teofanicas.

1.5 El encuentro de dos cosmovisiones

Hasta este punto se ha expresado, de forma geleedilersidad de universos religiosos
gue prevalecian entre el espafiol y el indigenadathericano. Queda claro que, cada uno
de ellos poseia una riqueza cultural y religiosa sgi presentaba cornentro identitarioy
garante de sentido y que junto ello, prevaleciamdés de encuentro con lo divino que le
recorda?gan la centralidad de la revelacion, mataifiess en la concepcion deueblo
elegidd ™.

Ahora resulta necesario decir que en el encuemtiasidos cosmovisiones se dio un doble
movimiento de incomprension. Por un lado el espa®lincapaz de entender (en un
periodo prolongado), las expresiones propias deligiosidad nativa y por otro, el indio no
pudo asimilar (en un lapso de tiempo), las eluatibrees metafisicas, como el concepto de
“creaciori que le fue predicado por el evangelizador; pordimede los catecismos.
Ejemplo de ello es el catecismo del Concilio de d.iffi (1582-1583), que ensefiaba en
quechu§4y aymara a los indios del Imperio Inca ejugascendente Dios era creador del
universag”.

Esto da pie para afirmar el “choque” cultural, gelso, politico, econémico y linguistico
gue subyace a la conquista y al momento hisparecArdérica Latina. La historia nos
permite ser participes del encuentro crudo entasetos civilizaciones, que como afirma
E. Dussel:

Una se encontraba todavia en la época calcol@itajn nivel cultural

que podria compararse en el mejor de los casodesdrrollo de la

primera dinastia egipcia; otra, que desde la pandinastia egipcia

habia acumulado una experiencia de muchos sigbdsiaHina diferencia

cultural, si pudiéramos hablar en términos abss|ule como cinco mil

afios de evolucion humana, por lo menos. El magiasiéle los

asiaticos, el indio, se va a enfrentar con el mésidental de los

occidentales, el hispano, que acababa de destabia de acceso hacia

el Asia por el Atlantic&
Hay quienes consideran que el verdadero choquerddupe la comunicacion de la
experiencia religiosa, como actividad dominantecdelquistador frente al conquistado o lo

42Enrique Dussel, Religiosidad Popular Latinoamericana. Hipotesis fundamentales, op. cit., 102.
43, . . .
Mircea Eiade, Lo sagrado y lo profano, op. cit., 42.
44Enrique Dussel, América Latina y conciencia cristiana, op. cit., 25.
*Ibid., 63.
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que algunos llamaron transculturacién del puehbttioien pueblo latinoamericaffoEs el
misionero el que ir4 detras de la espada del cetaglar, trasmitiendo la cultura y la
religion. Primero se acaban los organismos intedeoks nativos y luego el misionero se
encontraba con estructuras desintegradas, dondeipaer facil “catequizar” y “bautizar”;
pero sin contar con las actitudes “paganas” dal/majue tiene en sus entrafias formas
culticas dificiles de discernir y evangeliZar

El misionero al enfrentarse al espacio religiosbrdgivo, intenta poner en el centro su
liturgia, su manera de celebrar la relacion codiWino y en América, los evangelizadores
pretendian adoptar un ciclo Litargico del Hemisiesuropeo, pero aun mas, sin referencia
a la relacion Hombre-naturaleza, propia del indégemerindian®. Por ende, el nativo se
ve desprovisto de lo que le aseguraba su histeido que le ofrecia su antigua religion.
Al mismo tiempo, se da el periodo de transiciéreyddsapego de sus antiguos ritos a unos
nuevos, foraneos y a veces contrarios a los déanta

1.5.1 Mezcla, asimilacién o supervivencia

La religion catdlica, proveniente de Espafia, engpi@z'encauzar” por su verdad a las
formas rituales de los amerindios, ello da pie a&irdgue empieza el periodo de
construccién de una religién popufdrEsto tiene como resultado la extensién (muchas
veces forzosa), entre las masas, de una religohsid@rética que asume elementos de una
nueva religion y los sintetiza a su manera; creanmds formas nuevas de celebrar sus ritos
y tradiciones.

Ahora bien, este proceso resulta ser incomodo pareeligion invadida, porque implica
esfuerzo en la construccion de nuevos esquemeeraiios celebrativos. Ello implica que,
muchos de los elementos acogidos de la otra ralig®an seleccionados sin ningun rigor,
pero que en el fondo intentaran dar razon de giciéa ancestral oculta en sus mentes y su
corazon. Con esto, inician las liturgias particesarque hoy leemos como ambiguas en
parte “popular” y en parte popularizada-comercealz que han caracterizado el
cristianismo occidental en los Gltimos sigfs.

Al pasar de algunos afios, el evangelizador en Asmétiatina empez6 a escoger
mediaciones que permitian acercar la doctrinaicatéton ciertos elementos expresivos y
simbolicos propios de los nativos. La religion tiatdse valdra de la religion indigena, que
era de tinte agrario para integrar la experiendistiana-catolicd. Ya antes, habia un
terreno abonado cuando el indio ve en lo majestutesda civilizacién que llega una

*®Ibid., 74.

47Enrique Dussel, Hipotesis para la historia de la Iglesia en América Latina, op. cit., 48.

* Ibid., 73-74.

*Juan Martin Velasco, La religién en nuestro mundo. Ensayos de fenomenologia, op. cit., 171-172.
*%|bid., 173.

*!bid., 73.
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novedad teol6gica Tal vez porque para el indio, los dioses de los llegaban eran mas
poderosos y eficaces. Frente a esto afirma E. Dusse

Los dioses, los protectores de los espafioles dedregrandes, mucho
mas poderosos que los propios. La fuerza de urigpuebes mas que la
expresion del poder de sus dioses. El indio, muekass, pedira ser
cristiano para congraciarse con los dioses cristiapara poseerlos
siendo poseido, para firmar una alianza pacifica ello. Habra

entonces, necesariamente, una aceptacion dehnisstio a partir de la
propia cosmovisién primitiva y mitica. No puede derotro modo. El

cristianismo sera aceptado como expresién de lalusion de una
argumentacion cuyas premisas -y por ello la misimeclasion- son

pagana®

Por tanto el encuentro de las dos cosmovisionégiasds-teoldgicas, la hispana y la
indigena, fueron participes de la mezcla, de lamissiion pero también de la
supervivencia, como garantia que mantenia viveatlidion ancestral, cultual y religiosa;
pero también la propia vida.

1.5.2 Entre las practicas religiosas oficiales y lo autdctono

La trasmision doctrinal por parte del misioneroyacpredicacion hallada en los catecismos
del siglo XVI, casi siempre afirmabblstedes creen que el sol es dios, 0 que tal Rusica e
un angel o demonio, no todo esto es error; hay igs Rreador y vivo que hace todo de la
nada y este es nuestro Sefitimpiezan a surgir practicas religiosas paraleldasa
oficiales; las mediaciones procesionales en lasefjueayordomo o la cofradia llevan al
santo patrono en procesion, se muestran contrarias practicadas por la oficialidad
religiosa catélica. Aunque, la jerarquia seguirdt@aiendo su control sobre los centros de
romerias y de practicas religiosas; de esta mutambigiosa (entre lo autéctono y lo
foraneo), empieza a configurarse una nueva forngad@lentidad a la comunid&d

Estas practicas fueron asumidas por algunos seatorso formas paganas, aunque para E.
Dussel:

El paganismo es el primero que aparece en nueftarih
latinoamericana, porque desde que el espafiol d#iécda sus
naves se inici6 el mestizaje espiritial

Con esto, en la medida que el espafiol empiezaraotdar la “paganizacion nativa”, da
inicio él a paganizar sus ritos, a decorar suss rgon elementos propios de la cultura
amerindia que le facilitaran la trasmision de satdioa. Aunque al principio parecio ser un
recurso, mas tarde se convierte en un eje articuldelsu forma de ensefar la religion.

*? |bid., 61.
53 .
Ibid., 82.
54Enrique Dussel, América Latina y conciencia cristiana, op. cit., 75
55Enrique Dussel, Religiosidad Popular Latinoamericana. Hipotesis fundamentales, op. cit., 111.
56Enrique Dussel, América latina. Dependencia y Liberacidn, op. cit., 162.
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Por su parte el indigena, en la conjuncion de elémseeligiosos y en especial de los ritos
procesionales, antes mencionados, ve un medio filkamlos territorios ancestrales
perdidos y al mismo tiempo, vence simbdlicamenteoaluistador ocupando sus actuales
latifundios. Teologicamente, podriamos decir, gumaio por las mediaciones religiosas
construidas, prefigura volver a los origenes; dumaen la periferia tiene que leer desde
una promesa que espera el cumplimiento. Una esge@scatologia a la espera de volver a
vivir como antes, habita en la mente de los natilesuestra Ameérica.

Podrimos concluir este apartado diciendo, queitai@eion de lo oficial, retocado con lo
autoctono va consolidando una forma de ser religess el mundo, que brinda horizontes
de sentido y crea una esperanza futura de volMes arigenes de su cultura y de su
existencia.

1.5.3 ;Se superpuso el cristianismo oficial a la religiosidad popular nativa?

Como ya se ha indicado, el desarrollo que trajoaBapy sus conquistadores, frente a la
propia de los habitantes amerindianos, produjo suggerposicion del espafiol frente al

indigena, que no fue solo en el ambito politico serritorial. Con esta imposicion rapida,

se dio inicio a lo que algunos han llamado Hispar@ica, y que tiene sus albores por el
afo 1550, cuando al parecer sucedio la llamadajtdsta”.

Sin embargo, el mundo religioso del indigena setemana, no original por perdida de
elementos prehistoricos, pero si en la memoriagynals costumbres nativas. Con el
tiempo, el ethos hispano se impone pero va adquiriendo algunos cesatpropios
amerindianos. Aqui participamos del resultado guoelyce el encuentro de dos culturas
distintas, con dos mundos religiosos diversos.

Con la bulaintercaeteradel papa Alejandro VI, del 3 y 4 de mayo de 149% avalo la
conquista (en el sentido de la expansién de undr€mtolico, que incluye el dominio
econdémico, cultural y politico y la difusién religiaf’, comienza un periodo de
“mutacién” o mestizaje con lo autdctono, pariendementos culturales, politicos y
religiosos con caracteristicas propias.

A hora bien, para E. Dussel el inicio de un crig§mo indigena, no debe entenderse como
una conjuncién, en el que se pierda la identidad sjue debe comprenderse desde la
realidad propia; desde la que cada uno de lososupeeyentes adopta la cultura del otro:

A nuestro criterio, para poder enjuiciar la reaiddel cristianismo
indiano, no debe partirse de dos religiones tomabgtivamente como
si existiesen independientemente del sujeto. Nquesel cristianismo
sea exclusivamente exterior o que haya directamaitanzado a
constituir la esencia del alma indiana, 0 que simmginte sea una
yuxtaposicién o una mixtura. No. Debemos partir ldeconciencia

57 . o] . . . P .
Enrique Dussel, América Latina y conciencia cristiana, op. cit., 27.
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individual y colectiva del indio, de la conciengtdtica, y observar su
paulatina conversién, aunque por grados y con gsresfuerzos y
dificultades. Es decir, debemos partir de una cesitm mitica donde
lo sagrado invade toda la existencia, donde cattaesta regulado por
los «ejemplares» que se sitllan en el «tiempo ariigin, de los dioses
vivientes y que habitan junto a los hombres. Delsemomprender
entonces esa existencia a-histérica, donde lo moofe tiene ninguna
existencia, donde todo tiene una significaciondgiok®.

Al mismo tiempo, la reconstruccion ritual, asociadls «mediaciones», entre la liturgia
hispana y la nativa prehispanica no debe entenderse unamixtura religiosasino como
unaacumulacion eclécticéa partir de una eleccion), como la llama el ppofeE. Dussel,
puesto que, los misioneros catolicos hicieron wlacsion de los ritos, danzas y demas
elementos del amerindio, que luego fueron adaptadas celebraciones litdrgicas y al
constructo ceremonial hispanoamericdnque poseia algunas diferencias con las fiestas de
los blancos espafioles y criol®s

Podemos decir que existié una superposicion dellicamo espafiol sobre la religion
nativa, pero al mismo tiempo, el catolicismo espdifie adquiriendo unas variaciones
recogidas y seleccionadas del mundo religioso ewm#pg que mantuvo viva ciertas
tradiciones religiosas prehispanas.

1.6 Los inicios de la Piedad Popular catdlica en América Latina

Aunque el misionero y el doctrinero sufran una &ighterna entre lo que traen en su
conciencia religiosa, y olviden que su cristianisfaonque parezca puro), es producto de
una construccion historica intercultural, se ciaagran numero de expresiones litirgicas
que acerquen el Evangelio a los nativos; con eitivioj de dar razén a una fe recititla

El evangelizador, como los cristianos, tendra gueat de la cultura que se presenta como
distinta y elegir de alli elementos -ni buenosn@ilos en si- que le permita mantener la
relacién con lo divino, pero al mismo tiempo quergae los dos mundos religiosos a un
fin: que todos conozcan el Evangelio.

Pero ademéas de conocer el Evangelio, las celebextiditirgicas pretendian ser
introduccion a la sacramentalidad oficial del datsino de tipo hispéanico, llegando con
ellos las devociones a esta parte del hemisferacesiones y viacrucis y otras tantas
expresiones religiosas, que se mezclan con medesprehispanic

Por eso, todo este tipo de herramientas evangelaade van impregnando de los cultos
amerindianos. Un ejemplo de esto es la asimiladiéinculto a los muertos que, de la

58Enrique Dussel, Hipotesis para la historia de la Iglesia en América Latina, op. cit., 46.
**Ibid., 83.

60Enrique Dussel, Historia general de la Iglesia en América Latina, op. cit., 578.
61Enrique Dussel, Hipotesis para la historia de la Iglesia en América Latina, op. cit., 74.
*? Ibid., 76.
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solemnidad del culto oficial, pasa en algunas cagticon actos celebrativos acompafado
del regocijo y la peticion de intercesion ante iamnidad, por los que adn siguen vivos.

Todos estos cultos ancestrales, descubren en #asicps catdlicas un espacio donde
puedan seguir subsistiendo las tradiciones de anfsfudimos a un proceso de mutacién
religiosa que garantiza la supervivencia.

Al mismo tiempo, al presentarse la figura de logesa los indigenas, estos van comunicar
sus necesidades cotidianas a un santo en partié&garel milagro que se necesita tendra
un santo propio, que responda de forma precisa adeesidades. Para E. Dussel, estas
practicas tienen su prehistoria en los cultos am&mo$®. La diversidad de deidades va
tomando forma en la figura de los santos traidosiggespafioles y su religion. De esta
forma nos encontramos con la transformacion alialigiosa del sujeto historico
autéctono american¥.

De las practicas asumidas por el catolicismo popldda cristiandad colonial, tanto entre
espafoles, criollos, indigenas o esclavos negsegjestaca la devocion a la Virgen Maria,
la Madre de Dios; bajo multiples formas devociesapropias a cada pais, por encima de
la figura de Jesucristo, el Hijo de Dios. E. Dussgilica este hecho diciendo que:

Los misioneros partieron frecuentemente de laqidiades femeninas
del culto agrario para por un proceso transformativigir la atencion
a la virgen de Nazaret. Tal es, por ejemplo, eb ¢asioso de la virgen
de Copacabana que se situé sobre un santuariocancgi aun
preiﬁr;caico, al sur del lago Titicaca, y se irragay toda América del
sur.

Este culto femenino a la virgen estuvo asociadm adbracion que los nativos tenian a la
Pachamama (la diosa tierra). El Profesor EnriqussBlu recoge una anécdota que refiere
este aspecto de la religiosidad nativa en su etrcueon el culto a la virgen:

Nos dice, un misionero, que «me admiré de no vesusmrmanos hinguna
estatua de la Virgen, ya que los paisanos llevias amagenes a decir
misa. Y les pregunté: -;,Donde esta la imagen? #Adijo uno de ellos,
y me presenté un paquete con tigtra

Como ya se menciong, la figura de la virgen Maeiagperpuso a la figura de Jesus; por
ello la gran propagacion de santuarios mariandsatinoamérica. Asi mismo, es necesario
decir que la concepcion cristoldgica varid y tuwedsos referentes que adn hoy persisten
en las tierras de Nuestra América: la veneracida eruz, al Cristo crucificado, a los

diversos Cristos y sefores, al nifio Jesus, al saatbamento Eucaristico. Encontramos
variedad de crucifijos en Latinoamérica: El cristdagroso de Buga-Colombia, Jesus del

® Ibid., 580.

% eonardo Boff, Quinientos afios de evangelizacién, op. cit., 19.

65Enrique Dussel, Hipotesis para la historia de la Iglesia en América Latina, op. cit., 582.
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gran poder en Quito-Ecuador, el Sefior caido de dtagie, Bogota-Colombia, entre otros.
Pero, para Dussel, la conciencia indigena pocaedié®d la figura de Cristo o los cristos
con la de los santds

Otra forma de asumir la religiosidad espafiola,gaote de los nativos, fue la implantacion
de los santos patronos. Al estilo de las ciudadgsahicas medievales, las comunidades
indigenas y luego los esclavos negros (que ya loanteon agentes divinos de proteccion),
se les proporcion0 un santo patrono catolico. Ydeesntonces, todo pueblo, reduccion o
parroquia, doctrina 0 mision hispanica, criollandigena, estaba consagrada a un santo
patrono o patrorfd, impuesto o impuesta por el evangelizador.

Para terminar este apartado, es necesario rega#iaen el encuentro de estos dos universos
religiosos, surgieron formas litirgicas y devociesaque guardaban en el fondo, lecturas
religiosas propias de cada cultura. E. Dussel baeeen la cuenta que:

La doctrina del purgatorio de la cristiandad eusopda Sullca-Dios de
los incas, lograron su institucionalizacién en &nhandad de nuestra
sefiora de los Dolores y animas del purgafBrio.

1.6.1 ;Es posible hablar de una piedad popular catdlica en los primeros afios de la
conquista?

En apartados anteriores se ha mostrado la comgdledld! cristianismo que llego a tierras

amerindias, como producto de la suma de “choqedigiasos” que sufrieron los

conquistadores en sus propias tierras (invasiaoegjuistas, entre otras). Ello fue forjando

un catolicismo mezclado con raices islamicas y dpag” y este fue el catolicismo que

llega a nuestras tierras.

Al mismo tiempo, hay que presentar la minoria dpdmos que por el siglo XVI moraban
en América. Se cuenta un niumero de 120.000, feeti2000.000 de nativos; dispersos en
20 millones de Km?. Aunque el nimero de nativos fue superior (conti@npo
disminuyd), el gran espacio territorial que losidii facilitd la implantacién y expansion
de la cultura occidental-espafiola y con ello sos iy tradiciones (producto de la mezcla y
encuentros culturales).

Con el tiempo, el nativo americano fue adoptandstoge posturas y formas religiosas del
cristianismo, incluso hay quienes afirman que sedgé forma radical (en algunos casos).
Pero para el profesor E. Dussel, existe un espaaim-oscuroque impide precisar el
momento en el cual deja de ser una implantaciém pasar a una aceptacitn

* Ibid., 584.
® |bid., 586.
* Ibid., 590.
"Ibid., 85-86.
" Ibid., 87.
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Las liturgias populares, empiezan a adquirir gralorvy aunque exista una liturgia oficial,
el indigena empieza identificar su mundo religiostivo desde otra cosmovision: la
cristiana. Frente a lo oficial surgen las devocsmred culto a los santos, el traslado de
elementos hierofanicos propios, a los que preseintaisionero. La figura del chaman
sanador, pasa al sacerdote o al misionero quewberglicion; ya no con hierbas sino con
la sefial de la cruz y las formas sacramentalés litargia romana se muestra como figura
religiosa frente al nativo. Sobre los antiguosaheg culticos de los nativos emergen
centros de culto cristiano (ello nos remonta al dau@reco-romano o al cananeo).
Empieza a forjarse un catolicismo popular prop® Muestra América, que no se
caracteriza por la mixtura sino por el deseo atdide “un pueblo que anhela el término de
su evangelizacion®.

Aflos mas tarde, cuando la hispanidad va cobrand® &n medio del pueblo, la labor
misionera de tantos religiosos franciscanos, darogi mercedarios, jesuitas y muchos
mas; fue abriendo paso en la vida del indigena, naesttizo, del esclavo negro, del
explotado y desde alli empieza a cobrar sentidustaria, su esperanza frente al maltrato
y la dominacién de los conquistadores y hasta deiséma oficialidad de la Iglesta La
liturgia que aterriza el misionero en las comunéade convierte en el vehiculo religioso
gue da sentido a la vida, a las luchas y al dabathericano que sufre, que sobrevive, pero
gue se mantiene en la esperanza.

El sujeto creyente, el cristiano “del comun”, pae estado de dolor y de miseria, de
explotacion y de subsistencia ante el santo oviaidad que cobija a su pueblo, que cuida
y vela por el bien de la comunidad y de su fami#antos patronos). La religiosidad

empieza a “religare” y el creyente se convierteobjeto pasivo de una “acciéon donativa”
de la divinidad. En palabras de E. Dussel, el ereyées activo en el culto, pero

destinatario pasivo en la recepcion del don”

Ahora bien, es necesario recordar que la religamsaimerindia también puso su énfasis en
un estilo cultico de las &himas benditds Ello expresa el doble movimiento que deja ver
la participacion del sujeto creyente, pero espeyagnl el fondo una respuesta del mas
alld”™. El nativo, el negro, el mestizo ora por sus nusepara librarlos de la lucha con los
“demonios”®; pero al mismo tiempo pide a esos muertos, le ey la cotidianidad de
su vida. Una religiosidad retributiva que convientepasividad la vida de fe.

Concluyendo este segmento, vemos que aunque ne plemikse con precision en qué
momento de la conquista se da religiosidad popedé&dlica como tal, se percibe que el
amerindiano (al menos muchos), comenzaron tempram& a interpretar su mundo
religioso desde el cristianismo que les mostrabaigsionero. No como una mixtura sino

72 ¢
Idem.
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como una acogida desde la vida, desde la cotididniBsto lo demuestran las rapidas
formas culticas que daban razén de una forma ndeeristianismo en América.

1.6.2 De Religiosidad Popular a la Piedad Popular Latinoamericana

El paso del conquistador y del misionero fuerorani@p rezagos de un cristianismo ligado
a dogmas Yy tradiciones, que fueron acomodandosevéd& e historia de las culturas
amerindias. Misioneros como José de Acosta y atisaano Fray Bernardino de Sahagun
comprendieron que la evangelizacion en medio denlats/os americanos implicaba
conocer ekthos religiosoy el universo cosmogénico que subyacia en estaadi. Pero
cuando estos intentaron asumir este propésita) geate de los ritos y tradiciones
autoctonas se encontraban en via de exterminionyetio, gran parte de la comprension
religiosa primigenia.

La incursién del cristianismo romano, encabezados qus misioneros provocé una
transformacion ritual del primitivo culto americangue fue adquiriendo la actitud de
asimilacién de préacticas que a su vez fueron “nudam mejor, configurandose con el
pasar del tiempo, aunque:

...el pueblo indio pudo seguir durante mayor o méigonpo, en ciertas

regiones mas, en otras menos, practicando susuastigultos en la

forma cristiana «americanizada». Sin embargo, seodugoe

paulatinamente un cambio sustancial: una catecaaedn

progresivéd’.
Se produce entonces el paso de una religiosidaglgrap una piedad popular o catolicismo
popular en el que emergen sin nimero de mediacioeebidas en la practica del
catolicismo espafibl. El pueblo asume fiestas, plegarias, devociomegrés teofanicos y
de peregrinacion; pero no se escapa la adivingcl@mmagia como elementos que habitan
a la par de la piedad. Con ello surge una espexiesg@iritismo que se enraza con lo
piadoso y con el cosmos religioso que ha brotadi® exh conquistador y el conquistado,
sumando ademas el ethos del esclavo. Asi mismguauemerge una expresion cristiana
rica en diversidad, pero incoativa en la expergmeofunda de la vivencia del Evangelio
de Jesus.

Asi, los elementos religiosos que surgieron cqoesb de los procesos evangelizadores, se
fueron consolidando y enraizando en la vida depldsiadores de “Nuestra América”, al
punto que significaron y aun significan la cordation de una historia en camino, que al
ser rememorada evoca la existencia de un puebémmérca la significacion ultima de la
existencia®.

Por otro lado, la paulatina separacion de la Igl@sstitucion con las nacientes estructuras
sociales-politicas del Nuevo Reino de Granadaueochusante de la desintegracion de la

77Enrique Dussel, Hipotesis para la historia de la Iglesia en América Latina, op. cit., 77.

Ibid., 83.

"Ibid., 160-161.

80Enrique Dussel, Religiosidad Popular Latinoamericana. Hipotesis fundamentales, op. cit., 101.
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piedad popular americana. Tal vez, porque el pukldoasumiendo el papel de sujeto y
actor de sus creencias y sus tradiciones, queaa geso tener una totalidad del respaldo
institucional eclesial, fue considerado una mueskeh aparato religioso catdlico que
habitaba entre los habitantes del continente.

Muestra de lo anterior, son las practicas religidaailiares, de los pequefios pueblos, de
los barrios, las cofradias, rezanderos, mayordgnadsaldes; que propendian por mantener
viva la fe de los pueblos; que ahora habian asumidno propias, como unas formas
religiosas “cruzadas por la historia” y en las ¢laereligion oficial no tiene dominio ni
conocimiento®. La piedad popular se convierte en un espacivilggiado para el
protagonismo del pueblo, que no solo afectara sinfesu entorno politico-social.

Esto lo leerd Enriqgue Dussel como un momento paeang Unicamente reviva la figura del
mundo religioso personal sino también el espacivilggiado para el “profeta”, que
predique el ser actores y sujetos de la historiarigana, que reclaman la liberadion
Pero:

En este caso cambian las funciones de los «actaytss historifican los

protagonistas. El «santo donador» es el mismo pugplet genera en su
seno a los héroes y santos y alcanza practicarserbjeto: el don o el

milagro es que el pueblo mismo se torna protagodistia histori&.

Por otra parte, el hombre americano con el nuew@dnte religioso cristiano asume
posturas y sacraliza su mundo y su historia. Saaral tiempo cuando “el hacerse la cruz”
(persignarse), se convierte en signo de bendiciodeyproteccion para sus labores
cotidianas (desde el amanecer hasta que descBesaambién lo sacraliza con las fiestas
patronales (relacionadas por los antropologos yokgos con los cultos totémicos o
referidos a§I405 vegetales y animales), la SemantaSal Carnaval, la fiesta a los santos y a
los difuntos™

Pero se consolida una sacralizacion del tiempoafpoeda el tema escatoldgico, el tiempo
de la espera en un mas all; en el que se agubedsae junto a Dios. Para ello hay que
adorarlo y hacerlo vida con los ritos construidesto lo asume el comdn de nuestra gente.
A la par de sacralizar el tiempo, el americanotian® va leyendo religiosamente el
espacio, su familia, su comunidad. Esta ultima aeanvirtiendo en el centro que debe
preservar un estado acorde con la fe que se prdPes tanto, mantener las costumbres y
la tradicibn de antafio, serd siempre la excusa pardejar de lado ciertas practicas
religiosas que reflejan la historia de los pueblyidarlas seria desconocer su pasado, su
historia y por tanto, su identidad de pueblo.

& dem.

# Ibid., 105.
® |bid., 106.
# Ibid., 107.
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La gran mayoria de estas costumbres, no van a ldep&atolicismo oficial. Las lecturas
teoldgicas, cristolégicas, marioldgicas, soterialdg, pneumatoldgicas, eclesioldgicas,
entre otras, denotan una comprension “reconstrumaasimilada por la diversidad
contextual y poblacional; en la que también infhoye la variedad de corrientes
evangelizadoras que “adoctrinaron” a los ancestedss latinoamericanos.

Como ejemplo de lo anterior, encontramos la didaside comprensiones cristolégicas
inherentes al continente americano; que dependda pleiralidad de imagenes religiosas
gue sobre el Hijo de Dios se tienen. La figura de $efores milagrosos, los cristos
sufrientes, la adoracion a la infancia de Jesadjesta politica-religiosa del Nifio Alcalde
en Argentina, son algunas de las expresiones dadaion cristolégica americana. Sin
olvidar la asimilacion de la cruz, ya no como lugkr suplicio y muerte sino como
herramienta para alejar el poder del dem®njda veneracién a las “almas del purgatorio”
con las que se mantiene un didlogo que provocaecaescias positivas en la realidad
histérica comunitaria y personal.

Para E. Dussel, toda esta asimilacion religiosaulaopposee una carga negativa
proveniente de un hecho histérico de conquista:

Generalmente, la «actitud» global ante la existermérsonal o social,

historica, es tragica, pasiva. Una cierta teoldgia resignacion lo tifie

todo: « jDios asi lo quiere!» (La muerte del nifeo,enfermedad, la

pérdida del trabajo, la muerte). De todas mangras la religiosidad

popular todo tiene sentido, pero, como hemos didw,a veces

introyeccién de la ideologia dominante en el dowhirfa
Todo lo anterior lleva a pensar que el paso dellgiosidad popular a la piedad popular
latinoamericana estuvo cargado de un tinte commjtain obviar las manifestaciones
religiosas privadas. La familia, el caserio, el lpagla regién fueron los ndcleos y
epicentros del desarrollo de la piedad popular tolicemo popular en las tierras
amerindias. Asi:

La comunidad familiar en el caso de los europeapaf@oles o

portugueses) o los criollos, en la «republica gmisles»; el pueblo o
comunidad étnica en el caso de los indios; la $&nheaquilombo, el

grupo de esclavos o de negros para los africamas. @®munidades las
gue practicaban dicha religiosidad. Esas comunglasi@a embargo,
tenian distinta funcién social y ocupaban divergasiciones en el
control del poder y la distribucion de la riquéZa.

® Ibid., 109.
* Ibid., 109-110.
87Enrique Dussel, Historia general de la Iglesia en América Latina, op. cit., 593.
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1.7 Conclusiones

La religiosidad se convierte en el mundo terremalistico en el que el hombre mantiene su
encuentro con el otro y con lo enteramente Otre; spile presenta a partir de figuras y
manifestaciones concretas y palpables a partirxgerencias vitales, marcadas con un
tinte “sentimentalista”. Ello, permite develar laperiencia religiosa como un cumulo

diverso de aproximaciones a lo divino desde unapcension personal o comunitaria del

hombre de todos los tiempos.

En tierras amerindias, sus antiguos habitantesrtyeson un espacio sacral, de encuentro
con el méas alla, con sus dioses. A partir de asigieron las grandes leyendas que
intentaron dar razén de la identidad del habitad#ela que hoy llamamos “Nuestra
América”, Latinoamérica. Multiplicidad de ritosatliciones y costumbres fueron haciendo
lugar en la memoria de los indigenas.

Pero cuando la construccién del universo religias® encontraba en camino, el

acontecimiento de la conquista hizo irrupcion en dastumbres ancestrales y tal vez,
milenarias. El producido de este acontecimientoeluencuentro de dos lecturas religiosas
distintas de encuentro con lo divino, en la quedmallas (con mentalidad conquistadora),
impone sus costumbres y ritos religiosos.

Para algunos fue un espacio que facilito la pérdelalentidad del pueblo amerindio y con
ello la violacion de una memoria historica-religiesultural-social-econémica, provocada
por un proceso daeoconstantinisnf. Pero leido este acontecimiento desde el “hoy
religioso” de América Latina, se percibe una ricaltiplicidad de costumbres religiosas,
provocadas por el encuentro de estas dos cultarasitiva y la espafiola; seguida por las
migraciones procedentes de otros paises del gbotastre.

La configuracién religiosa, provoc6 que la religiqone vino con la conquista mutara a
partir de los procesos de inculturacion misiongig suscitaron la recomprension de los
ritos catdlicos, que se promovieron en los espaonimales; pero que luego, fueron
desarrollandose en los centros urbanos y consdid@® como patrimonio religioso-

cultural y por ende, historico de los pueblos @imericanos.

Liturgias populares fueron dando paso a tradiciogee se enraizaron en la cultura
latinoamericana, acompafnadas de lecturas piadasdigipsas que dieron sentido al nuevo
nudo historico del que participaban los habitad#sconquistado” continente amerindio.
Asi, la utilizacion de actividades procesionalégséablecimiento de santos patronos en las
veredas y pueblos, la propagacion de las devocioisslogicas y marianas fueron siendo
recreadas con elementos propios de los nativos gyoseesclavos; que en el fondo
guardaban el deseo de “hacer memoria” de sus astigos y tradiciones. Reflejo de ello,
encontramos las devociones a las almas, mezcladda doctrina catélicas del purgatorio;

88 . s I . s .. .. . .
Superposicidn del cristianismo catélico sobre las tradiciones religiosas ancestrales habitantes en tierras
amerindias.
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la sanacion del chaméan, reemplazada por la benddsd sacerdote o el misionero, los
cultos a la Madre Tierra o Pachamama, relacionadakculto a Maria, la Madre de Dios.
Con el paso del tiempo, las tradiciones religiobas sufrido mutaciones que han
garantizado su supervivencia en los territoriosnd@mericanos, a pesar de las leyes
promulgadas por gobiernos liberales. Esto permistiponer que los cambios de épocas
han provocado mutaciones en la Religiosidad Populan el Catolicismo Popular
Latinoamericano, perviviendo algunas costumbresad&fio, que en esencia se han
convertido en legado, historia y memoria de nusgtteblos.

Aln hoy, la liturgia oficial ofrece momentos deertonexiéon con la liturgia popular,

dejando claro los principios teoldgicos y doctrgzalque ponen un abismo con la fe
popular, llamada por el magisterio catolico a gerificada”. Esto tendria como fondo “no
transformar la imagen de Dios sino purificitla

Para lograr una comprension mas proxima al megsajgano desde el catolicismo popular
latinoamericano, la teologia tendria una labor @medprante en la que, sin oponerse al
hecho religioso popular, debera hacer lectura dadmoria religiosa e interpretarla a luz
del Evangelio de Jesus, teniendo como resultado hoja de ruta que facilite el
acercamiento pastoral y el camino de crecimientdaefe; en funcion de una acertada
comprension kerigmética que permita a su vez, caldh vida e historia religiosa de los
pueblos. En palabras de Enrique Dussel, se haesarau:

Re-pensar la teologia, primero, para que fundamesta nueva
situacion; hay que pensar una nueva eclesiologi@ sta situacion,
una cristologia para esta situacion, una teologidadgracia, de los
sacramentos y de todo, para realmente explicaradeatiente esta
nueva situacion. No es facil y la gente se encaeptofundamente
desorientada. Los laicos y los sacerdotes tamBigtes, por ejemplo,
nos confesabamos, rezabamos el rosario y el astunioionaba”;
antes, los laicos haciamos la comunién diariaoyah Qué se hace? de
otra manera; antes obedecian al obispo ciega ynertée y ahora hay
una conciencia mas adufth.

Para ello, es pertinente y urgente abandonar tookcepo de evangelizador marcado con
tintes de “conquista” y recuperar el sentaualéctico(habodah) de la evangelizacion,
como lo expresa E. Dussel. Recuperando la acteugsducha del otro y de lo enteramente
Otro, que parte de la fe personal-comunitaria de pgaeblos. Evangelizar consistiria
entoncesen partir desde el Otro, desde su revelacion; elVgio" o la praxis liberadora
es respuesta y responsabilidad de organizar delsg@ara el Otro un nuevo orden

¥Francisco Interdonato, Teologia Latinoamericana: Teologia de la Liberacién Ensayo de sintesis de Medellin
a Puebla (Bogota: Paulinas, 1978), 43

90Enrique Dussel, América Latina y conciencia cristiana, op. cit., 85.

91Enrique Dussel, América latina. Dependencia y Liberacidn, op. cit., 208.
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CAPITULO I

2 LaReligiosidad Popular leida en perspectiva Latinoamericana

2.1 A modo de introduccion

a Religiosidad Popular ha sido leida e interpretdelaliferentes maneras por parte de la
Iglesia Latinoamericana y los tedlogos, especiateéws tedlogos de la liberacidon. Las
aproximaciones a la piedad y tradiciones del pudblmoamericano responden a
situaciones de tension y confrontacién. Todo eddl&vado a una reflexion teoldgica que
gira entre lo poco pertinente y la valoracion peaitque tiene el hecho religioso
latinoamericano, en pro de una comprension masteaélel mensaje de Jesus.

Para hacer una aproximacion a la Religiosidad Ropudtinoamericana, los siguientes
renglones intentaran hacer una lectura a la comsgnen eclesial y teoldgica
latinoamericana. Por un lado, los documentos de Camferencias Episcopales
Latinoamericanas de Puebla y Aparecida (sin desewsndas otras Conferencias),
permitiran develar una lectura profunda y detalladal Catolicismo Popular
Latinoamericano. Por otro lado, la postura teokégie los jesuitas Juan Carlos Scannone y
Juan Luis Segundo; quienes desde una posiciorcectitacen alusion de la vivencia
religiosa del pueblo latinoamericano.

2.2 LaReligiosidad Popular en el documento de Puebla (DP):

Comprension cultural de la Religiosidad Popular

Los obispos reunidos en Puebla, antes de abordema de la Religiosidad Popular en
América Latina, hacen alusion a la cultura comoaesgp vital y relacional en el que
confluye la experiencia de los pueblos. El “estlil® vida comiii?” como le llama el
documento de la Conferencia Episcopal reunida eblBwa la cultura, es el lugar esencial
para buscar un acercamiento al mundo religiosohdelbre y en este caso del hombre
latinoamericano; puesto que en la cultura, el puébfirma o niega una vinculacion
religiosa con Dios, por los valores o desvalordigiesos® .

El caminar historico va permeando la cultura, ydaacomodando a los acontecimientos
nuevos que impactan la vida del hombre de todopesnde las sociedades en las que
habita. Y el proceso de cambio generacional, aufagpite la trasmision de costumbres y
tradicione&?, cambia con el devenir histérico y social; al mistiempo que emergen

nuevas formas culturales y otras tantas que seftraman para pervivir en la sociedad
cambiante que le afecta. Lo cierto, es que losraeés del documento de Puebla se

2 DPp, 386.
% pp, 389.
% Cfr. DP, 392.
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encaminan a una seria evangelizacion de la culfusais transformaciones historicas;
especialmente aquellas que tocan el tema relifioso

2.2.1 Evangelizar la cultura para llegar alo religioso

Acogiendo la propuesta de Evangelium Nuntidhdos obispos en Puebla consideran
necesario evangelizar hasta las propias raicéa deltura de los pueblds El objetivo
esta orientado a la renovacion y la transformaei@angélica de la cultura latinoamericana;
para ello, la iglesia en Latinoamérica se plantege@nocimiento de la religion de los
pueblos, que al ser ya evangelizadas pueden cioseesh evangelizador&s

Ahora bien, no es solamente una mirada al pasdigmse de los pueblos lo que interesa
sino el proceso transformativo en el que particlpa cultura y sus posteriores

manifestaciones en el presente y las que en elofyfuedan darse dentro del contexto
social del hombre y mujer latinoamericanos. Dedligla tarea evangelizadora postula su
objetivo de renovacién de la cultura y por tanw]alreligiosidad en América Latina, en la
gue confluyen las experiencias religiosas hispaasdicas con culturas precolombinas y
africanas. Pero hoy se consolidan nuevas forma&gosds en el continente americano,
producto de las inmigraciones qu@portan modalidades propias integrandose
basicamente al sedimento cultural preyackétite

Para la Iglesia latinoamericana, la cultura estprégnada de fe, pero carente de una
conveniente catequesis; manifestada en algunasgasaceligiosas. Sin obviar el deseo de
profundizar su encuentro con Dios que emana de saméduria popular con rasgos
contemplativos, como lo afirma el documento de Rd%b Al mismo tiempo que su
caracteristica esencial es el encuentro con Disdedel sentimiento, lo que permite ver un
cosmos religioso poco dogmatico y sistematizadbv&aha sido este el motivo por el cual
la cultura y la Religiosidad Popular son subvalagg reiteradamente despreciadas en
algunos ambitos del sistema eclesial catdlico.

% cfr. DP, 393

°EN 19. Sectores de la humanidad que se transforman: para la Iglesia no se trata solamente de predicar el
Evangelio en zonas geogrdficas cada vez mds vastas o poblaciones cada vez mds numerosas, sino de
alcanzar y transformar con la fuerza del Evangelio los criterios de juicio, los valores determinantes, los
puntos de interés, las lineas de pensamiento, las fuentes inspiradoras y los modelos de vida de la humanidad,
que estdn en contraste con la palabra de Dios y con el designio de salvacion. 20. Posiblemente, podriamos
expresar todo esto diciendo: lo que importa es evangelizar —no de una manera decorativa, como un barniz
superficial, sino de manera vital, en profundidad y hasta sus mismas raices— la cultura y las culturas del
hombre en el sentido rico y amplio que tienen sus términos en la Gaudium et spes (50), tomando siempre
como punto de partida la persona y teniendo siempre presentes las relaciones de las personas entre si'y con
Dios.

%7 Cfr. DP, 395.

% Cfr. DP, 396.

*pp, 411

1% cfr. DP, 413.
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El mundo cultural latinoamericano, como otros, enta grandes tendencias que buscan
eliminar la diversidad cultural y por el contrarfgromueven una “univocidad” y
uniformidad de costumbres; buscando con ello dehilabsorber y eliminar los espacios y
medios culturales autéctort8s Por el contrario el documento de Puebla plantea {a
pastoral eclesial la reanudacion de una Evangébizague recupere la cultura de los
pueblos, y la diversidad de grupos étnicos, corfirelde lograr una integracion que
propenda el propio fortalecimiento social y culttifa

2.2.2 LaReligiosidad Popular leida por Puebla

Toda la capacidad relacional religiosa del puealadume el documento de Puebla como
una ‘religién del pueblo, religiosidad popular o piedadpular®, en el que subyacen un
conjunto de creencias selladas por Dios. Al misiempo, el documento identifica el
Catolicismo Popular como la forma cultural que mejaracteriza la experiencia religiosa
del pueblo latinoamericaf¥.

Asi mismo, toda la experiencia ancestral del nagimerindiano y luego de su contacto con
el cristianismo catdlico proveniente de Eurasiaistetiza en el rostro mestizo de Maria de
Guadalupe; en quien se refleja la continuidad Heljue cultural-religioso de las culturas
que dieron paso al cristianismo popular en Amétiesina®. Haciendo una lectura
histérico-teologica de esta comprension analogaa&imento, podria relacionarse el culto
de la tierra de los nativos con la rapida asimilaael culto a la Madre de Jesus en tierras
americanas. Esta es una de las caracteristicasrdigiosidad que se fue consolidando en
América Latina y que fue sentando las bases parasimral de la Iglesia en estas tierras.

El Catolicismo Popular es asumido con mayor vigantb de las clases mas
desfavorecidas econémicameéfitePero al mismo tiempo, se convierte en vincularién
con otros sectores sociales que comparten el snteré@cercamiento a lo divino por medio
de manifestaciones populares sencillas, alejadagogenatismo; pero que hacen parte de
las expresiones comunes a etnias y pueblos (pomessi peregrinaciones, actos de
devocion, entre otros).

Dentro de las cosas que caracterizan la religipulpo latinoamericana, los obispos
reunidos en Puebla, dejan ver que contiene ciedloses que la mantienen en relacion con
la vida cristiana. Posee al mismo tiempo, la calaatde congregar multitudes, cumpliendo
asf un imperativo de universaliddy.Este seria el espacio pastoral para abordar la
evangelizaciéon de las masas y llegar a lo mas pdofde su experiencia de encuentro con
Dios; logrando pasar de una realidad por evangedizana accion evangelizadora en si

191 cfr. DP, 427.

192 cfr. DP, 428.
1%pp, 444.

% 4em.

Cfr. DP, 445.
1%cfr, EN, 48.

17pp, 449,

105
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misma. Y puesto que, la existencia de estructueapatado hace notar que todavia la
religion popular latinoamericana no ha sido intdgra la respuesta que puede darse,
Puebla plantea un posible camino de liberacionadath, que puede forjarse desde las
entrafias mismas del cosmos religioso del puebMugstra AméricH®,

2.2.3 Catolicismo Popular: la Religiosidad Popular de América Latina

En Latinoamérica emergen un conjunto de creerisielfadas por Dios’®, de las que
derivan una gran riqueza de manifestaciones clatusareligiosas, que con el hecho de la
conquista tomaron forma en un Catolicismo Popwamo producto de la adecuacion de
las creencias catolicas romanas que mutaron empest#n del continente. Esta expresion
religiosa se enmarca desde una lectura mestizdajidentidad al pueblo latinoamericano,
manifestado en el rostro de la virgen mestiza ded@iupé™®.

Pero todo este engranaje religioso popular latirosmano es asumido por los pobres y
sencillos, socialmente hablarido Aunque no se puede desconocer que dentro de los
sectores altos de la sociedad ha ido tomando fusradorma de vivir el catolicismo, con
tinte popular y “carismatica**?> Ahora bien, el documento de Puebla percibe en el
Catolicismo Popular latinoamericano una forma dauentro entre los agentes sociales; se
plantea como medio para consolidar respuestas epgfibien la vida en comuniddd El
fundamento de esta propuesta la ven los obispiogdaericanos en la riqueza de valores
gue la sapiencia popular posee y que se comunitden experiencia religiosa que se vive
en el continente latinoamericand

La Religiosidad Popular latinoamericana posee apacidad de sintesis vitdl que lleva

a la comprension del ser humano como hijo amad®ids, al mismo tiempo que se
propicia un principio de discernimiento y de ingtievangélico, marcado por la busqueda
de solidaridad y de afrontar lo duro de la realidadial que viven los habitantes de
América Latina, afrontandola con alegria y huttor

Asi mismo, la expresién religiosa popular es capazcongregar multitudéS” que se
convierten en la respuesta al imperativo de unaheled del cristianismo. Pero al mismo
tiempo, el documento de Puebla deja ver que estemmento de gran cantidad de fieles,

1%cfr. DP, 452.

199 Cfr. DP, 444,

19Cfr. DP, 446.

cfr. EN, 48.

Entiéndase carismatico en este punto como todo tipo de actividad que por medio de gestos, cantos y
manifestaciones de tinte taumaturgico se expresa dentro del so ritos liturgicos oficiales y no oficiales:
exorcismos, liberaciones, entre otras.

1B3cfr. DP, 447.

Y cfr. DP, 448.
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congregados bajo la motivacion popular del crisi@o, no es aprovechada por los

pastores para llegar “al corazén de las ma¥%asNos encontramos con una postura

masificante del cristianismo, que los obispos t&mericanos consideran como espacio
preferencial para evangelizar. Participamos asiindecontinua congregacion de masas que
casi nunca afecta la vida misma del individuo. Uistienismo de numero y de masas,

parece seguir siendo el interés de la Iglesiadatirericana.

De la misma manera, el Catolicismo Popular en Acadratina no ha tenido la valentia de
manifestarse a plenitud contra las estructurasedadd™®, que aquejan la realidad social de
esta porcion de tierra. La creciente brecha eitoes ty pobres y la situacion de violencia
son algunos de los aspectos sociales que tocaeliggosidad y por tanto la vida del
creyente. Pero, para el episcopado latinoamerigamede ser éste un espacio (el
catolicismo popular), que permita al pueblo mamgiesu lucha y clamor por una verdadera
liberaciort?® al mismo tiempo que se estrechan lazos de fidagin pasando de una
religiosidad solipsista a una comunidad que segeirtorno al misterio.

Pero subsisten dentro de las expresiones popuatesitolicismo latinoamericano algunos
aspectos que lo oscurecen, que le hacen ver dadgastieformado; se encuentran medios
oficiales y culturales que facilitan las manifegtaes populares, y se descubren otros que
aparecen como ‘“sustitutos aberrantes” y al misrampb “sincretismos regresivés.
Sumado a ello, la religiosidad popular se encueatreenazada por exagerados tintes
apocalipticos y fanaticd¥, acompafiado de una tendencia milenarista, qianaks
creyente de lo esencial y autentico del seguimidat@risto.

2.2.4 Losretos de Puebla frente al Catolicismo Popular latinoamericano

Dentro de los aspectos positivos que encuentraimbdespos de Latinoamérica en lo que
corresponde al Catolicismo Popular, que habitasem@ntinente se enumeran:

La presencia trinitaria que se percibe en devosiomeiconografias, el sentido de la
providencia de Dios Padre; Cristo, celebrado ennssterio de Encarnaciéon, en su
crucifixion, en la Eucaristia y en la devocién ajisado Corazén; amor a Maria; Ella y sus
misterios pertenecen a la identidad propia de epteblos y caracterizan su piedad
popular... los difuntos, la conciencia de dignidadspeal y de fraternidad solidaria; la
conciencia de pecado y de necesidad de expiaciéoapacidad de expresar la fe en un
lenguaje total que supera los racionalismos (cantagenes, gesto, color, danza); la fe
situada en el tiempo (fiesta) y en lugares (saiutsiay templos); sensibilidad hacia la
peregrinacion como simbolo de la existencia humamaistiana, el respeto filial a los
pastores como representantes de Dios; la capad&ladlebrar la fe en forma expresiva y
comunitaria; la integracion honda de los sacransepteacramentales en la vida personal y

1187
Idem.

5.5, J. Pablo Il, en DP, Homilia Zapopan, 3
120 Cfr. DP, 452.
?'cfr. DP, 453.
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social; el afecto célido por la persona del Saradr® la capacidad de sufrimiento y
heroismo para sobrellevar las pruebas y confedar &l valor de la oracion; la aceptacion
de los dem4$®

Pero siguen enfatizando, los obispos, en la breatla vez mas desbordante entre las élites
y el puebld® Ello se expresa en la poca respuesta a los pnablede educacion,
catequesis y dinamismo, causadas por una deficpag®ral. Se suman a esto, algunos
aspectos que los obispos consideran negativos; tmismn: la supersticion (ancestral), la
magia, el fatalismo, la idolatria, el fetichismelyitualismo. Otros tantos, son productos de
la pastoral de la Iglesia y su accion catequéticaaismo estatico, la falta de informacion y
la ignorancia, el sincretismo y el reducir la exgecia de encuentro con Dios a un simple
contrato (teologia distributiva). Perciben ademégrtas amenazas provenientes del
secularismo divulgado en los medios de comunicaggrconsumismo, las sectas, las
religiones orientales y agnosticas, ciertas iddabgociales politicas, a las que se adhieren
los mesianismo politicos y los cambios situacionaterritoriales (de la ruralidad a la
urbanidad) y culturalé®’.

A partir de todo lo expuesto, se cree convenieagelel el documento de Puebla, emprender
una nueva accion evangelizadora que toque lo ndfsrmlo de la religion del pueblo.
Luego de quinientos afios de la presencia del catimlo en América, resulta conveniente
para los obispos reunidos en México, una evangidiimaque apele d la memoria
cristana de nuestros puebfd®, asumiendo una pedagogia pastoral o de la
evangelizaciotf’ quepurifique, complete y dinamida experiencia del evangelio en medio
de las comunidades y pueblos latinoamericanos;epipndo por una conexion entre la
primera evangelizacion cristiana (Qque comienzalaaonquista) y las nuevas perspectivas
eclesiales. Eso si, sin desconocer la riqueza $icab@ligiosa que subsiste en las gentes
de América Latina y que se expresa en la riqueHaralireligiosa de las tradiciones,
surgidas del encuentro del mundo catélico eurogpafeol y el nativo-afro descendiente.

La excusa teolégica que motiva a los obispos latimgricanos, para emprender una nueva
evangelizacién, que toque lo méas profundo de laggRsldad Popular se encuentra en el
interés mismo de vivir auténticamente el Evangéigiendo méas hijos en el Hijo, mas
hermanos en la Iglesia, mas responsablemente reisisrpara extender el Reiffd'. De
esta forma, se establece la hoja de ruta en lasqudebe enmarcar el futuro de la
religiosidad popular en América Latina, leida p dbispos reunidos en Puebla.

Los pastores reunidos en Puebla buscan una respamstada a los acelerados cambios
situacionales de la poblacion. El paso de una dadi@graria a una urbana-industrial ha
venido provocando grandes cambios en todos los @aeplos que es participa el hombre

12pp, 454,
124Cfr. DP, 455
125Cfr, DP, 456.
26pp, 457.
27cfr, EN, 48.
28pp, 459.
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y la mujer de América Latina. EI mundo religiosoa®, se ve modificado y releido desde
otra dptica. Entonces, es necesario volver a pamsaevangelizacion que de la mano de
nuevas propuestas pastorales facilite la viveneli&dangelio, en medio de las gentes. Para
ello, el documento de Puebla plantea algunos obgtjue medien entre la realidad y el
ideal de cristianismo en América Latina.

Los obispos reconocen que es urgente evangelizatequizar a las grandes mayorias
catolicas, que han sido bautizadas a lo largo dedgrafia latinoamericana y que viven un
catolicismo popular debilitad®. Tal vez, la mirada masificante con la que fuerada la
primera evangelizacion, intenta ser remediada c@naccion pastoral-evangelizadora que
vincule de nuevo a las “masas”. Dinamizar los masitos apostolicos, las Comunidades
Eclesiales de base resulta ser otra tarea a engorpadla Iglesia latinoamericana. Pero el
lenguaje de “milicia” sigue manteniéndose dentrb &febito eclesial del documerit
aungue postula una accién pastoral, fundada eringiggio biblico de serféermento en la
masa>". Resulta ademas un interrogante, cémo hacer ajuelibion oficial vincule a las
expresiones autoctonas y culturales del CatoliciBmpular, evitando una lectura sectaria
gue contradeciria la concepcion de una Iglesia éfsal. Para ello, las elites eclesiales
deben apropiarse de una “mistica del servicio geazador”, que les permita purificar,
aquilatar y encarnar el espiritu religioso del podétinoamericant’

La manipulacion y los intereses econémicos quenseentran detras de la Religiosidad
Popular, es otro de los factores que ameritanesgsados y que los obispos en Puebla ven
con gran preocupaciéf. Muchos de los pastores catélicos han asumidmaBicion
religiosa popular como una fuente de ingresos wdstar econémico. Esto resulta ser
contradictorio y desvirtia el auténtico anuncio Behngelio. Ello ha permitido que la
liturgia oficial acoja ritmos diversos, tratAndakeacomodar a los “nuevos tiempos”, pero
no movidos por la busqueda de un fortalecimientossdguimiento de Jesus en la Iglesia,
sino que mas bien se ha convertido en una acomedtorexterna con fines lucrativos, que
nada tienen que ver con el anuncio del Reino de P&u justicia.

Puesto que la Religiosidad Popular ha sufrido ungaann con el paso de una sociedad
rural a una cada vez mas urbana e industrializgdagcesario un proceso de reformulacion
y re-acentuacion que sepa orientar los nuevos iespadormas en los que se desarrolla el
catolicismo popular en América Latiria De la misma forma, debe buscarse la promocién
de la persona y de todos aquellos que de formavengsrticipan de las expresiones

religiosas populares en nuestro continente, quecasiones pierden la paz y viven en la
angustia por las inquietudes religiosas, como angustia histdrita producto de las

129¢tr, DP, 461.

130Cfr. DP, 462.
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lecturas milenaristas y finimundistas que afectalosa habitantes del continente. Los
anteriores retos, se convierten en un desafiolpdglesia que sirve en América Latina, y
gue concluye diciendo:

Si la Iglesia no reinterpreta la religion del pweldtinoamericano, se
producira un vacié que lo ocuparan las sectagnkEsianismos politicos
secularizados, el consumismo que produce hastoindiferencia o el
pansexualismo pagano. Nuevamente la Iglesia seergafrcon el
problema: lo que no asume en Cristo, no es rediyig® constituye en
un idolo nuevo con malicia viéfa

2.3 Aparecida (DA)"": 1a Religiosidad Popular, reflejo del alma de los

pueblos latinoamericanos
Con el interés de impulsar una evangelizacién ndarckesde una lectura de mision, la V
Conferencia del Episcopado Latinoamericano y deib@aabre su reflexiébn en torno a la
realidad social y religiosa de Latinoamérica y atie. Formar discipulos y misioneros de
Cristo, entendido como Camino, Verdad y Vida, quaiarzez comunica vida a todos los
pueblo$®® Toda esta lectura cristolégica, se ha converédoun reto para la Iglesia
Latinoamericana, después de unos procesos evadmis, que iniciaron de forma
dramética entre dos culturas desiguales (catobpafiola y amerindiana). Acontecimiento
que Aparecida lee desde la pervivencia de “Esnina Verbt®** entre las culturas
autoctonas, facilitAndose asi la comunicacion dahgelio de Jesus como respuesta vital a
las aspiraciones de los nativtfs De aqui se deduce que la reflexién hecha poobéspos
en Aparecida, sefiala que la religiosidad indigeatarn es incompleta y necesita ser
complementada por el Evangelio; por eso debe sergelizada.

Esto hace que el encuentro religioso entre Eunash territorio amerindiano sea leido
desde la teologia del don. En este choque religgsderritorio americano se ve
beneficiado, porque quien conquista le comunigddaitud de la Revelacion de Dios dada
en Jesucristo, gerla preciosad™; convirtiéndose en la vida y cultura de los posbl
latinoamericanos, que ahora conjugan sus tradisiooe un nuevo mundo religioso. Fruto
de esta convergencia entre el mundo religioso icat§l la religiosidad del nativo es la
Religiosidad Popular latinoamericana que expresacencania a la persona de Cristo, pero
en actitud de sufriente, que se compadece, quemerdue reconcilia, se muestra cercano

3°DP, 469.

7La V Conferencia General del Episcopado Latinoamericano y del Caribe, o Conferencia de Aparecida, fue
inaugurada por el Papa Benedicto XVI, en Aparecida, el dia 13 de mayo y finalizé el 31 de mayo de 2007. El
tema de la Quinta Conferencia fue: "Discipulos y Misioneros de Jesucristo, para que nuestros pueblos tengan
en El vida", inspirado en un pasaje del Evangelio de Juan que narra "Yo soy el Camino, la Verdad y la Vida"
(Jn 14,6).
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a los pobres y esta presente en la Eucdfitiunto a estas manifestaciones religiosas, los
obispos ubican la presencia femenina de lo religirs la figura de Maria, venerada con
raices mestizas en casi toda América Latina.

De la misma forma, esta religiosidad latinoamercaen camino de evangelizacion,
presenta ciertos componentes antropoldgicos queeposin alto impacto social. El
reconocimiento de la dignidad de la persona, ladsala ante la vida, la pasion por la
justicia, la esperanza y la alegria de vivir; agpade las situaciones traumaticas de la
realidad latinoamericana, hacen que la ReligiasFi@pular se mueva entredcamético y

lo festivd*® entre el dolor y la alegria, entre la desilusida esperanza. Parece paradéjico
encontrar ritos y gestos celebrativos latinoamansaque dan culto al dolor y a la muerte;
pero no a partir de un masoquismo desenfrenadde dierrota e impotencia humana sino
gue subsiste la esperanza y tal vez una realidé@hm®rica que ya existia desde antes de
la llegada de los conquistadores.

Bajo este panorama, los obispos reunidos en Amkramieen necesario dar un impulso

evangelizador a una religiosidad que se encuentan@no, que crece y que madura en la
fe'*. De esta forma, se intuye la necesidad de ser leteda una evangelizacién que no

alcanzo a penetrar en el corazon mismo de lasraslautéctonas latinoamericanas, puesto
gue no produjo el resultado Ultimo del seguimiatgolesus: ser luz del mundo y testigos
de su mensaje desde la propia vida. Participantos&ss de una Religiosidad Popular que
se quedo en gestos y celebraciones rituales qadiseren a una forma de concebir la fe
(cristiana-catélica), pero que no penetrd en lo préiundo de la existencia y de la historia,

y por tanto de la realidad.

2.3.1 Religiosidad Popular y cambios culturales

El acelerado proceso de globalizacién ha impactadagran profundidad en los ambientes
latinoamericanos, que ha provocado una solidif@racie la cultura, al mismo tiempo que
afecta de forma negativa las manifestaciones osiag del pueblo que vive en el
continenté®. La actividad globalizadora ha permeado la didadide tradiciones, la
riqueza identitaria de la cultura y la Religiosid@apular, al punto de enfrentarla a nuevas
expectativas de relacién con lo divino, que enfierid construido histéricamente con lo
totalmente nuevo, que trae consigo la idea de umdmglobalizado, que lo elimina todo y
no interactta con la diferencia sino que la opa@caba. Por su parte, el cristianismo-
catélico en América Latina (interpreta Aparecid®)po conjugar los ritos y tradiciones
propias con las que se encontraban enraizadasesrtiesras, llegando a una sintesis que se
expresa en la devocién mariana de la virgen medézauadalupé®.

“2cfr DA, 7.
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Asi mismo, el individualismo y la sobrevaloraciée ld subjetividatf’, debilita cada vez
mas los vinculos comunitarios de la sociedad latimericana, que vive cada vez mas
aislada de los otros y al mismo tiempo del otr@mente Otro. Las consecuencias en la
Religiosidad Popular no se esconden sino que sédieshtan en las actitudes individualistas
del culto y de las devociones. Aunque se partidipeactividades liturgicas oficiales y no
oficiales, en la comunidad persiste una mentalidaidvidualista de celebrar la fe, que
algunos confunden con la respuesta personal delirsegto de Jesus. Esto tiene
consecuencias mas profundas, al desarrollarseeligiosidad mediatista, que responde a
una busqueda rapida y sin esfuerzos de situacgwesles que afectan la vida del hombre
latinoamericant'®

Por otra parte, la apertura sin frenos al mundanbgementado en grandes proporciones
una nueva colonizacion de la cultura por parte tdesdormas religiosas, como la New
Age, que ha hecho que el hombre latinoamericanpre@s las culturas locales, tendiendo
a adoptar una cultura y una religiosidad homogémpatodos los sectores. Este
arrinconamiento de las culturas autoctonas y derdasciones religiosas de los pueblos,
evoca a la pregunta por la identidad de los pugblasonstruccion historica que se ha ido
consolidando con el paso del tiempo. Ademas, es&ido puente para la vivencia mediata
de los valores, de los principios y de los compsasicomunitarios que tradicionalmente
se habian establecido en el seno de las sociegadesla misma Iglesia, es decir, se
consolida un estilo de vida en el que incita a:

Vivir dia a dia, sin programas a largo plazo nigase personales,
familiares y comunitarios. Las relaciones humameasamnsideran objetos
de consumo, llevando a relaciones afectivas sirpommiso responsable
y definitivo*.

2.3.2 Evangelizar entre una cultura cambiante y una religiosidad en camino

En medio de toda esta situacion de la que derivamdgs cambios culturales y religiosos,
se encuentra el compromiso y el deseo evangelizitevar a la plenitud el proposito de
formar discipulos y misioneros al estilo de Jegasa que los hombres tengan vida en
abundancia. Por eso los obispos en el documentusivo de Aparecida, ven con buenos
ojos los procesos de inculturacién del Evand@liopero a la luz del magisterio y

procurando una apropiacion, por parte del puelddacEscritura y de los usos litargicos
oficiales, sin desconocer la rigueza y diversidattucal-religiosa que habita en estos
territorios amerindios.

Por eso, los impulsos de la evangelizacion quediiolas los prelados en el documento
tienen como bases la animacion biblica de la pastgue proporcione una mayor
aproximacion a la figura histérica y de fe de Jexd(Bristo. La renovacion litrgica, como

Wetr. DA, 44.
“8cfr. DA, 44.
pa, 46.

Octr. DA, 94.
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parte de la dimension celebrativa de la fe cristigaropendiendo la vinculacién con las
crecientes expresiones devocionales eucaristicaarianas™. Al mismo tiempo, que se
acomete una apropiacion del liderazgo de los satesd/ misioneros religiosos y laicos,
como presencia eficaz de la renovacion pastorhjldsia en América Latina.

Sin embargo, el documento de Aparecida ve con ppamion las tendencias que producen
la proliferacion de corrientes totalmente liberagadras consevaduristas que contrarian la
centralidad del Evangefitf, a la vez que provoca tensiones y luchas inteema® los
creyentes que buscan y anhelan una experienciang®fde encuentro y permanencia en
Jesus, el Cristo. Como hecho causal, se encudosralébiles procesos pastorales, alejados
de nuevos métodos que van de la mano de los casihiasionales y temporaféd que
afectan la integralidad de la vida del hombre @rieslad. A la par de ello, se encuentran
los procesos de adecuacion lingiistica de la eViaag®n, de tal forma que sea un
proceso significativo; que conoztamutacion de codigos existencialmente relevaates
las sociedades influenciadas por la postmodernigadarcadas por un amplio pluralismo
social y culturd®*.

2.3.3 Unareligiosidad marcada por la espiritualidad trinitaria desde el encuentro con
Jesucristo
Como respuesta a las sombras que afectan la cutiuligiosidad y la propia vida de los
habitantes de Latinoamérica y el Caribe, los podazhtolicos recuerdan el fundamento de
la experiencia cristiana-catélica, que emerge dmiaepcion del Dios-amor Uno y Trino,
como raiz del encuentro con la persona de Jesaféridbe aqui se comprende la propuesta
de renovacion de la experiencia cultural y religide la fe latinoamericana, que como ya
se afirmé antes, se encuentra en camino de lle¢mmpkenitud del discipulado de Jesus.
Pero para llegar a ello, es necesario emprendeannno que llegue al conocimiento de
Jesus, antecedido por el acontecimiento persomalitibario de seguimiento orientado a la
Persona que da horizonte y sentido de la vidacdiesn®®.

Asi, aunque existan factores que intentan alterdoikqueda antropoldgica por el sentido
de vida y por la trascendencia, el reconocimientel geguimiento de Jesucristo, sigue
estando vivo cuando el hombre latinoamericano dg, liesde su religiosidad y
espiritualidad se interroga por DioSy su acontecer en la historia de los hombres.s&n e
ansia del hombre latinoamericano de saciar su seenduentro con Dios, se proponen
ciertos lugares en los que la experiencia de etugrde seguimiento, pueden llevarse a
cabo. Y estos serdn la pauta para llevar a la tptknia religiosidad del pueblo
latinoamericano y del caribe.

Bicfr. DA, 99.
>2¢fr. DA, 100b.
1>3¢fr. DA, 100c.
>*pA, 100d.
133Cfr. DA, 240.
8cfr. DA, 243.
7cfr. DA, 245.
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Sin embargo, desde la comprension magisterial e dstipulado algunos lugares de
encuentro entre el creyente y Dios, que marcarxpereencia relacional con el Dios de
Jesucristo. De esta forma, la Iglesia latinoame&daodetermina ciertos espacios para hacer
viva la experiencia del Evangelio en la vida del Gatolico, al mismo tiempo se convierte
en la hoja de ruta para evangelizar y encamin&elégiosidad Popular del hombre que
hace camino de fe en América Latina y el Caribéo€kigares cristoloégicos que enumera
el Documento Conclusivo de Aparecida son:

o La Sagrada Escritura, leida desde la Iglesia, caxigencia propia del
seguimiento y del conocimiento profundo de Jest@en la Palabra de Dig&

De esta manera, la propuesta de la Iglesia Latirdaama centra su atencion en
la propuesta de acercar al creyente a la Escrdtaao medio que permite

ahondar en el encuentro profundo con Jesus, quarfuenta la fe que vive y

expresa.

0 La Sagrada Liturgia en la que se celebra el mestgaiscual de Cristo y se vive
la experiencia de encuentro celebrativo con elslesitificado y resucitad®.
Hay que anotar, la particularidad litirgica que ewiv los pueblos
latinoamericanos, producto de los procesos detimagion que se dieron desde
la conquista, que produjeron movimientos litirgiedraoficiales y que aun
hoy perviven en las tradiciones populares y devates de los pueblos.

o La Eucaristia como lugar privilegiado de encuengritre el discipulo y
Jesucristo, su Maestro; que ademas, establecenanlwien el que se cree, se
celebra y de vive el misterio de Jesucri$to Con ello, los obispos
latinoamericanos procuran un seguimiento de Jesgsmgénado a la vida
eucaristica y de comunion. Esto va del a mano dosaeramento de la
confesion, en donde el creyente se encuentra cois dele brinda el perdon y la
reconciliacion®.,

0 La oracion personal y comunitaria como espaciagatégicos, encaminados al
establecimiento de una relacionalidad con Dios elésdPalabrg’y que lleva a
ver en la comunidad la presencia actuante de Jespsesada en el amor
fraternd®® Aqui, se establece la relacién que existe eativiencia personal y
comunitaria de la fe, que necesariamente tienexpuesion en la respuesta
solidaria y fraterna a las realidades problematigakas que adolece la sociedad.

o Los pobres, afligidos y enferm88son el lugar de encuentro en el que confluye
la experiencia personal-comunitaria de la fe, due @aso a la experiencia de
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encuentro con el rostro sufriente de Cristo en Hosnbres marginados y
crucificados de nuestro tiempa

2.3.4 El encuentro entre la Religiosidad Popular y Jesucristo

La Religiosidad Popular, entendida comdatna de los pueblos latinoamericand® , es
decir, como manifestacion de la vida de los puebltesoro de la Iglesia Latinoamericana,
reclama ser promovida y protegida. Sus expresioglebrativas dan a entender su deseo de
busqueda y de encuentro con Dios, especialmentde daslectura sufriente de Cristo,
comenzando con las manifestaciones culturales gs@edsus inicios fue dando forma a un
Catolicismo Popular latinoamericafib De tal manera que lo religioso va de la mano con
las expresiones culturales autdctonas de los psiedmieerindios; que a su vez fueron
configurando sus liturgias y sus espacios de emicuenn lo divino, en este caso con el
Dios cristiano.

Asi, las muestras folkléricas de lo religioso, d@sociones procesionales, la asociacién del
Cristo sufriente a la realidad latinoamericana, dardn de una Iglesia en camino, que
busca consolidar una relacién profunda de encusgntte discipuladt®. Es ademas, una
muestra de la lectura teoldgica de la cercania terfaura de Dios, que acompafia a su
pueblo, que le celebra en la comunidad y vive pa&s en el que deposita sus penas
(espacio catartico), y se abandona en el podern®iviCon ello, se establece un
reconocimiento de la trascendencia como espacierenke a la espiritualidad popular
latinoamerican®®.

Y aunque, las expresiones religiosas que caraatet& Religiosidad Popular en América
Latina, estan relacionadas con la concentraciogrdedes multitudes (por tanto, de una
“espiritualidad de masas”), el Documento de Apa®ala a entender que la vivencia
comunitaria-popular de la fe, reclama unas postpeasonales que llevan al encuentro del
creyente con su propia historia de conversién yisgignto de Jest?. De aqui que la
Religiosidad Popular de los creyentes latinoameadsas la plataforma para la madurez de
la fe y la fecundidad de la misma. Para lograr pkantea la necesidad de purificar y
evangelizar; para lograr encausar en el radicalisegnto de Cristo al pueblo, que
popularmente celebra su‘fé

Sin embargo, la riqueza simbdlica e integradorapmprgive en la religiosidad del pueblo
Latinoamericano y el Caribe, y que se encuentraizamta en la sencillez de sus miembros,

18%)uan Pablo I, Carta Apostodlica Novo millenioineunte del 6 de enero de 2001.
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recuerda a la Iglesia una espiritualidad integr@dgoseedora de un sentido de
Trascendencia, una espontaneidad que lleva a f@acpa en Dios y una experiencia de
amor teologdf? Igualmente, esta lectura catélica-latinoamericdelcristianismo hace
notar la diversidad de formas de encuentro contie PYcon los otros. Convirtiéndose en
una manera legitima de vivir 1a'f& y llegar a configurarse como auténticos discipylo
misioneros de Jesus.

Es conveniente resaltar la reiterada cercania goe @l documento de Aparecida entre el
pueblo y la figura de Cristo crucificado, que idieca la realidad sufriente de la comunidad
con el suplicio de la CraZ. A tal punto, que no sélo recuerda la situacidmalcsino que
prefigura la esperanza de la Resurreccion, entardbdde la espera en la dignificacion de
la persona, y su entorno social. Esta realidadesié se encuentra aun inmersa en la
religiosidad del pueblo, que acude a la imagencdatificado para confiar sus penas y
angustias.

Conjuntamente, hay que anotar que sumado a la édaqoristolégica en la que se
encuentra la espiritualidad popular latinoamericaésta denota un marcado acento
mariologico reflejado en la gran variedad de dewtes que se tienen en todo el continente
a la Madre Dios. Los obispos reunidos en Aparecataen las expresiones religiosas de la
figura femenina de Maria, una puerta del Evanddksis) en América Latiha

2.3.5 Una experiencia de Jesus en camino formativo

Toda la experiencia de encuentro del hombre lath@oano se haya en camino de
perfeccion en la fe. Para ello el Documento Coiatude Aparecida ve con buenos ojos, el
develar un proceso formativo que permita al creyefwir el encuentro con Cristo y el
Evangelio desde el apasionamiento que surge a gattiamado que Dios hace, pero en el
que también conduce y acompHdfiaTodo ello, con el propdsito de dar sentido a la
realidad del hombre que le busca y que intentaiad&n de su cercania por medio de gestos
y signos religiosos propios de su cultura, pero baa sido releidos en perspectiva
creyente.

Por tanto, la propuesta de los pastores latinoaar@s comienza con el encuentro con
Jesucristo, que desde su dimensién dindmica exigereanovacion constante a partir del
sujeto creyente (persona), el anuncio kerigméticda ymisién en la comunidad.
Seguidamente, la conversién seria el resultadoadeadhesion libre y voluntaria de
encuentro con Jesus, al punto de configurar uneanioema de vivir y de ver la sociedad y
el mundd ™. El producto de estos dos momentos anteriorea skdiscipulado o madurez
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del seguimiento, que convierte el deseo de sedunmaastro de Galilea en una realidad
profunda de encuentro persarial A su vez, esto trae consigo un desdoblamiente, qu
permite que el creyente salga de si, para enceatcan los otros y asi formar comunidad y
constituir Iglesia®. Desde el momento en el que el creyente asumenwmurez su
encuentro con Jesus y se constituye participe decamunidad que celebra la fe, puede
comunicar a los otros lo que vi¥& Esto implica una previa formacién que tiene como
objetivo que el sujeto creyente se encuentre plengaton Jesus, pero que también lleve a
otros a realizar este mismo proceso en su'¥ida

Para llevar a cabo todo este proceso de hacerrdee@xperiencia de fe de los fieles
cristianos-catélicos en Latinoamérica, se propoberdar la formacion desde diversas
dimensiones, que afecten la integralidad del sujeéyente. Por un lado, @Bimension
humana y comunitarjacomo una manera de leer la propia historia y rséodo el
componente humano que se ha visto afectado paitlesciones sociales-econdémicas y
religiosad®. La dimension espiritualque conduce al encuentro con lo divino, pero que
funde sus raices en la diversidad carisméaticacgda hombre o comunidad pude d&fle

De la misma forma vincula @mension intelectuatomo facilitadora para la lectura critica
del universo teoldgico desde la razon y la experéede fe, esto implica un juicio critico y
discernido sobre la realidad y la cultura en rélaaion la tradicién religio$®. Y por
ultimo, se hace un abordaje desdalil@mension pastoral y misionera&como culmen del
proceso formativo de una Iglesia en camino, queut®e la misiobn como espacio para el
encuentro con los otros, que también participanladeonstruccibn de un proyecto
comunitario; fundamentado en la propuesta de Jeshie el Reino de Dib¥.

2.4 Lectura general de la Religiosidad Popular desde la Teologia de la

Liberacion: entre la aceptacion, el rechazo y la evangelizacion

Han sido diversas y variadas las posiciones quleasetomado frente a la Religiosidad
Popular o Catolicismo Popular latinoamericano. layenes aplicando la normatividad
oficial rechazan tajantemente todo tipo de expresioy manifestaciones devocionales; y
otros por el contrario, la ven como medios evamgdbres de la cultura y de la fe.
Acompafiando a estas dos posturas, se encuentraneguse acercan a la Religiosidad
Popular con fines econdmicos y lucrativos, nadacrehados con la experiencia de fe de
las comunidades.
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Sin embargo, dentro de la Teologia de la Liberatian existido diversas posturas del
Catolicismo Popular latinoamericano relacionand@tgunos), con el sincretismo y la
idolatria y otros ven en todo este universo redigiale lo “popular”, un espacio para la
evangelizacion y la construccion del Reino de Déopartir de bases primarias de fe. Ello
ha provocado por un lado aceptacion, por otro mxhgero todos comparten la idea de una
necesaria evangelizacion de la Religiosidad Popmularsubsiste en los pueblos amerindios
y afro descendientes.

2.4.1 Habitad de la Religiosidad Popular Latinoamericana

Sin pretender desconocer la subsistencia del Castold Popular en medio de las élites, es
cierto que la vulnerabilidad y la consecuente bédgule mejoria de su estado social, hace
gue quienes viven en la pobreza o la miseria soetairran a practicas devocionales, como
garantia de solucién a sus necesidades. Por tanto:

...cuando hablamos de religiosidad o <<sabiduria metblo>> o

<<populares>>, estamos pensando sobre todo erolyepy sencillos
como analogatum princeps del pueblo-nacion y deutturas, y en éste
en cuanto — al menos en América Latina- conseremdensa y

transparenta mejor su cultura propia en los sextoobres. De ahi que,
cuando se trata de la religion o la sabiduria deptaibres y sencillos del
pueblo de Dios, la cuestion de la relacién orgagicanstitutiva de su
piedad y sabiduria cristianas con la teologia pkam problema de la
teologia popular como teologia inculturatfa.

Al delimitarse la experiencia popular de la religifatinoamericana a las poblaciones
socialmente vulnerables, como foco y lugar desdedel(puede leerse el impacto y las
consecuencias eclesiales que provoca la concemigimsa popular, permite anotar que la
“periferia” se convierte en el espacio principal gee emerge la religion de ma¥&sque
practica con mayor asiduidad los elementos dematés y a veces magicos del
Catolicismo Popular latinoamericano.

Pero, ello no puede llegar a convertirse en uneotdmia”, en la que se hace una amplia
distincion y hasta discriminacion de la Iglesia coélite (con mayor bagaje e inteleccion
de la fe) y la Iglesia popular (carente de compéensy asimilacion del dato
revelado):®%Por un lado, un cristianismo potencialmente capdoidesde el intelecto para
asumir el proyecto de Jesus desde ejes racionals,yque por su analfabetismo recurre a
practicas “catarticas”, llegando a una distinciGnoea en categorias moralizantes y
maniqueas entre lo bueno y lo madaenq seria el que adopta las posiciones oficiales del
magisterio ymalotoda esa otra experiencia religiosa del pueble,ejusu cotidianidad y a

®7)uan Carlos Scannone, Varios, La religiosidad popular del pueblo y la teologia popular. Communio: Revista

Catdlica Internacional. Afio 9 Sept-Oct V/ 87 (Madrid: Ediciones Encuentro, 1987), 413-414.
188 . . e . .. . o . . .
Gustavo Vallejo, Cristianismo y supersticiones en Latinoamérica: Rasgos de religiosidad popular
latinoamericana (Caracas: Ediciones Paulinas, 1987), 107
*Ibid., 48.
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través de gestos sencillos busca encontrar seatslorelaciéon con el Dios Cristiano. Esa
ha sido la posicion de muchos pastores y evangeliea (nativos y foraneos) que llevaron
o llevan el mensaje de JesUs en tierras latinoaames->°

2.4.2 Encuentros de la Religiosidad Popular y la Teologia

Hablar de la relacion que se mantiene entre lociafi y lo “popular”, parece revivir
disputas; que no sélo se mantuvieron en medio ddéidalidad y el sujeto creyente que
vive en la periferia, sino también entre los tgok de la liberacion, vinculados con la
reflexion desde la opcidon preferencial por los psbrAl mismo tiempo, encontramos
posiciones que de manera positiva intentan engoetrala religion popular puntos de
encuentro y de conjuncién teolégica. Uno de ellssekesacerdote jesuita Juan Carlos
Scannon€”, quien plantea una postura convergente y relaciemae las dos posiciones
antes mencionadas.

Para J. Scannone, &abiduria popular latinoamericanas capaz de sostener un discurso
coherente, que no necesariamente esta caracterjzadayestos y ritos emotivos y
sentimentalistas. Asi, a la par de la ciencia tgoila Religiosidad Popular puede ser
fuente de una reflexion critica, cercana al discg&ento sapiencial:

Pues la sabiduria popular — ain considerada sého ¢tmmana- implica
sentido, inteleccion y, en consecuencia, tambiéabpa y razén. Pues
dichos sentido y comprensién no sélo se expresaartigulan en
simbolo, préacticas y ritos significativos, sino tAém en discurso
(narrativo, proverbial, poético, de revision deavid), el cual tiene sus
propias reglas de juego y su propia légica. A allasesponden tanto un
tipo de reflexién concreta y situada como un juigittico enraizado en
el sentido comun y en el discernimiento sapier(piatl connaturalidad).
Por tanto podemos calificar como propiedad a dieimguaje no sélo
como significativo sino también como légico, raciby capaz de critica,
pues no sblo se mueve en el mundo mediado pogtéfisacion, sino
que ademas es capaz de verdad y de discernimietaoverdad®

Al mismo tiempo, al moverse la Religiosidad Pop@arel mundo del sentido comdn, lo
gue le asocia al mundo de la vida y a la realideldhdmbre; también le capacita para
elaborar un discurso practico y coherente; aunguesté mediada por la teoria y la ciencia

190¢
Idem.

Catedratico de Filosofia en la Universidad del Salvador. Profesor invitado de la Pontificia Universidad
Gregoriana, de las Universidades de Francfort y Salzburgo, y del Instituto Internacional Lumen Vitae. Se lo
sitla en la corriente histdrico-cultural de la filosofia y la teologia de la liberacidn. Entre sus obras pueden
mencionarse: Ser y encarnacion (1968), Teologia de la liberacidn y praxis popular (1976), Teologia de la
liberacién y doctrina social de la Iglesia (1987), Evangelizacion, cultura y teologia (1990), Nuevo punto de
partida en la filosofia latinoamericana (1990), Sabiduria y liberacidn (1992). Su aportacion cientifica puede
verse en mas de doscientos articulos publicados en libros y en revistas especializadas
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o por una conciencia explicitamente hermenédfitze la misma forma, el autor, plantea
la distincion de dos niveles de la teologia quegesude la Religiosidad Popular
latinoamericana. Por un lado, un nivel primario detado por el encuentro fugaz y
mediato del pueblo con la Palabra de Dios, proddetana evangelizacion poco profunda
y desarticulada. Y un segundo nivel, que parte“demus primario”, que provoca “un
contacto nuevo y renovado del pueblo pobre y cteyeon la Palabra de Dios, a través de
una instancia organizativa popular como son las Witades Eclesiales de base o los
Circulos Biblicos, entre otros>

El producido del segundo nivel seria una novedaditativa del encuentro del Pueblo con
la Palabra de Dios, de forma mas profunda e in@mpe Sin embargo, no podria llegarse
al segundo si no existe una etapa primera, nomieadarnacion del Evangelio en la
religiosidad populal®®. Asi, acudimos a un proceso de cooperacién emiegdngelizacion
primera y una posterior profundizacion del evamgeRero si describimos el discurso
teoldgico desde la triple dimension que sefiala @atos Scannone, se diria que:

En cuanto es ciencia se caracteriza por una tniple: en primer lugar,
se trata de un discurso tedrico, cuyo mundo defisigciones ha sido
reflexivamente objetivado, analiticamente explddaconceptualmente
definido y sisteméticamente interrelacionado; egusdo lugar, no sélo
tiene reglas, sino que es un discurso reflexiveticamente metédico v,
por ello, auto controlado; y, por Ultimo, su artémion es argumentativa
y autoconscientemente critica: no sélo discurregguy discierne
racionalmente, sino que sabe por qué lo hace yepdadrazon de ello,
en forma metodica y sistematita.

Evidentemente no podria asemejarse el discursoraldd por la Religiosidad Popular con
la construccion teoldgica tradicional; puesto gque s& mueve en el mundo de una
hermenéutica cientifica, que intenta dar razénlogica y metahistorica de la revelacion
en Jesus, el Cristo de Dios.

Por eso, el teblogo argentino acoge la propuest&lddovis Boff de comprender la
relaciéon entre la sabiduria popular y la intelectua desde la unidireccionalidad, sino
desde unintercambio de saberes especificdsstintos, irreductibles entre si y validos cada
uno en su génerd/De esta forma, se crea un vinculo de comunicacitire das dos
posiciones de concebir el mundo religioso cristiaatblico latinoamericano. Procurando
ademas, el descubrimientos de medios y posturaseajimegren a lo que cada una de ellas
defiende y postula, con el fin Gltimo de consolidaa experiencia profunda de encuentro
con Cristo.

193¢
Idem.
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A partir de aqui, J.C. Scannone presenta algunodegpque la Religiosidad Popular y su
sabiduria pueden brindar a la teologia oficial ygistarial, al punto de converger en una
idea religiosa del cosmos devocional latinoamedcadn primer elemento seria el
acercamiento primario y originario de la Religi@gldPopular al dato revelado, alejado de
todas las mediaciones oficiales, entendiendo ladmo don gratuito de Dios. Esto
permitiria leer la experiencia de fe alejada decepniones intelectualistas y develaria la
dimensién carismética, profética y escatoldgicacdeyente*® Al mismo tiempo, el hecho
de mostrarse cercana a la realidad existenciahal@bre, la Religiosidad Popular podria
facilitar la relacion entre la oficialidad magisédry teoldgica a la cotidianidad de la
existencia humana y cultural; haciendo que el d&cueolégico sea mas historico y
practicor®® De aqui se desprende el interés por consolidartemlagia mas cercana al
escenario humano, y en este caso al contexto datiancano.

El Catolicismo Popular, recuerda a la teologia fdatuyjdad del misterio de Dios y la

donacion del Hijo de Dios, con la sencillez de dadesde una comprension simbdlica,
histérica y contemplativa de la Escritura; llegaadmnstituirse en una lectura narrativa del
Dios encarnado, desde una intuicion hermenéutiealguroporciona su contexto y su
realidad social-cultural. Lo que implicaria unawension evangélica, ética e historica a los
pobres. Esto terminaria proporcionando a la tealagi horizonte y una perspectiva

nuevos: mas evangélicos, mas humanos y mas hiétic

En un orden mas directamente intelectual, la téalqge surge de la Religiosidad Popular
puede suscitar preguntas metodoldgicas, de laajuez la teologia tradicional no se ha
percatado. Una de ellas, el haceder en la cuentae lo alejado que esta de la vivencia
espiritual de la fe y de la cotidianidad de la videon ello de la histori&* Pero no sélo
preguntas, sino también posibles respuestas gueeorinuevas visiones y formas de
aproximacion de lo teoldgico al mundo de los hombAesi mismo, Scannone considera
que:

Es una garantia para el teélogo profesional cuandteologia medida
por la hermenéutica y la teoria, vuelve al puelid fsobre todo al
pueblo pobre y creyente- y es “traducida” en swuwlis, haciéndolo
crecer en Fe, esperanza y caridad realmente edeatffa

2.4.3 Desencuentros de la Religiosidad Popular y la Teologia

A la par que se encuentran puntos de convergentia ka Teologia de la Liberacion y la
Religiosidad Popular, se identifican ciertos eletognprobleméticos que hacen que la
Piedad Popular Catdlica y la Teologia Latinoameacantren en conflictos y choques. El
punto de quiebre mas relevante se encuentra ettlard sincrética que la Teologia de la

¥81hid., 421.
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Liberaciéon ve en las formas populares del catofiois Ya que considera este aspecto
demoledor ante un auténtico seguimiento de Jes8sleda Iglesia. La maleabilidad que
subsiste en la mayoria de culturas amerindias § déscendientes, ha facilitado la
dependencia de ritos y formas de sincretismo, @metdn cierto colonialismo proveniente
de la época de la conqui$td. De ahi que la tarea que se propone la Teologita de
Liberacion, tenga el proposito de “liberar” el tagismo catolico latinoamericano de toda
las expresiones sincréticas y tal vez idolatrigag denotan cierta alienacion del pueblo y
desvirtia el auténtico seguimiento de Jesus.

El sincretismo, tiene su cuna en los movimientosificantes que se han ido consolidando
en el catolicismo latinoamericano, en su expregiopular. Esto debido a la facilidad y
simplicidad de respuesta, que presentan las pa&atievocionales populares, frente a los
estados criticos que vive el hombre, a nivel sogialiltural?®®* El recurrir a acciones
magicas o asociar la taumaturgia a la liturgia, algunos de los signos que evocan y
reclaman una evangelizacion profunda desde lagfeEgmismas del Evangelio.

A su vez, crece desmesuradamente gran cantidadbdeniantos intraeclesiales que por
una busqueda identitaria, han sectificado grarepdetla Iglesia. Pertenecer a un grupo,
implica tener una afinidad carismatica con el gitfdde la misma forma, existe otra
forma sectaria dentro de la Iglesia a partir deélass académicas, que solamente avalan la
experiencia sistematica del seguimiento desde teepxion teoldgica. Ahora bien, es
valido decir que la primera forma de sectarismdaesas acogida por el comdn de los
cristianos catdlicos; por su tinte sentimentaligtéaumaturgico. Pero a la par, que la
tendencia sectaria se toma la vida eclesial, lasifestaciones masificantes tienen lugar
dentro de la misma Iglesia, que intenta dar préatid la experiencia de Jesus, pero su
mensaje es interpretado desde las concepcionagatelf y ancestrales. Esto evita una
interpelacion y la madurezlésde la escucha del Evangélio

2.4.4 Evangelizar el mundo sincrético de la Religion Popular

Resulta facil establecer una lectura status religiusdel hombre catdlico latinoamericano,
en donde coexisten componentes de la religién icatdl las practicas ancestrales o
acogidas de otras formas de espiritualidad, edpsade orientales,; a tal punto que lafey
el sincretismo los separan angostos hilos. Estaitamena revision de la evangelizacién,
teniendo en cuenta que:

...el abandonar las masas entregandolas a su sperte,centrar el
apostolado en la seleccién de cristianos con #&néiga, no tiene solo el
peligro de "sectorizar" la Iglesia, sino el aln muenas grave de que
estas mismas masas caigan en la magia, que esvidavée escape
popular a la religiosidad bloqueada... La acciéosajica debe aceptar
estas ambigliedades, pero partir de ellas paraaeala evangelizacion.

2037
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En este caso, la evangelizacion va a consistir ran garte en dar
elementos de critica, para permitir la autocritcguperacién de las
formas religiosas degradadas. Consistira tambittnexsngelizacion en
hacer pasar de actitudes externas a conviccion&salee influyen en la
vida y en la sociedad. Es dar valores humanizarlieeradores a gestos
que por el momento son ambiguos y conformist3s...

De la misma manera, el evangelizar la ReligiosiBagular implica optar por “injertos”
adecuado&’ que concentren los valores culturales y humanosbemeficio de la
construcciéon del Reino de Dios a la luz del Evaingé&lor ello, no se empieza de cero en la
evangelizacién, sino quesé trata de promover del ritualismo al evangelicgl d
devocionalismo a la liturgia, de la religiosidad la fe, del sentido popular de la
resignacion, a la esperanza cristiana, de la saiitied y hospitalidad, a la cariddd™®

Sumado a esto se encuentra la busqueda de un estadlocada vez mas dignificante para
el hombre latinoamericano; puesto que en Américiinaael recurrir a las practicas
sincréticas esta casi siempre relacionado conrlsi®e de encontrar un mejor futuro
econdmico sostenible. Esto quiere decir que,fé del pueblo subdesarrollado —no por
€S0 menos posible y auténtica— se expresara sieempferma ritualista y masificada...
No puede ser de otra man&rd® Asi para la Teologia de la Liberacion, si esttogea, el
sujeto creyente podra hacer opciones libres e émbpntes, acompafado de
manifestaciones culturales que provienen de su readun la fe.

2.5 Juan Luis Segundo y la experiencia de fe en América Latina: entre la
élite y la masa (aproximacion al cristianismo-catélico

Latinoamericano)

Para el tedlogo Juan Luis Segufiddacer una lectura del cristianismo latinoamencan
implica partir de una mirada retrospectiva, queesadamente lleva a la conclusidhubo

un tiempo en que el cristianismo en América latiméue todo”?** Esta totalidad religiosa
gue pervivié por mucho tiempo en América Latina flesapareciendo por la progresiva
reflexién del mundo moderno, que exigia cada veg abiir los espacios cerradbss y
poner en movimiento todos los agentes que infllgreta vida social, religiosa, politica y
cultural de los pueblos; y América Latina no fuenaj a este proceso.

%1hid., 107

207¢
Idem.

*%{dem.

*®|pid., 109.

05uan Luis Segundo (Montevideo, 31 de octubre de 1925 - id., 17 de enero de 1996) fue un filésofo y
tedlogo jesuita uruguayo. Conocido por ser una de las figuras del movimiento Teologia de la liberacidn,
escribiéd numerosos libros en teologia, fe, hermenéutica, ideologia y justicia social. Fue un abierto critico de
lo que él percibié como insensibilidad de la iglesia hacia la opresidn y el sufrimiento de los seres humanos
211Segundo, Juan Luis. De la sociedad a la Teologia. (Buenos Aires: Cuadernos latinoamericanos- Carlos Lohlé,
1970) p. 32.

*pid., 33.
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De esta manera, la tradicion catdlica ha ido padtiduerza dentro del ambiente social (sin
desconocer que existen territorios latinoamericathmsde ejerce cierta influencia). Lo
cierto es que, la tendencia de abrir los espa@osaos fue imposibilitando la trasmision
de valores, actitudes morales y creencias dognsabieg la presion de un determinado
circulo cerradé®® Esto ha ido llevando a la Iglesia, que peregrimamérica Latina, a
repensar su ser y actuar en medio de la sociedadyara el te6logo uruguayo implica una
seria opcion por una Iglesia élite, que sea fermpata la masa; puesto que considera que
la profundidad de la experiencia teologica del saganto de Cristo siempre ha estado
reducida a una “estrictisima minorfd* Teniendo en cuenta lo anterior, el teélogo jesuita
dira que:

Los que son suficientemente cristianos como pasanitir a otros la fe
recibida son una pequefia minoria en el mundo. Ehdmuse ha
convertido al cristianismo. Los hombres no hanaefutren la iglesfa®

El fundamento que sostiene toda esta lectura teal@g Juan Luis Segundo, se encuentra
en el acontecimiento de la Encarnacion voluntagb Hijo de Dios, que al asumir los
limites de la humanidad limita también el actuasdéglesia en las fronteras del acontecer
histérico de los hombrés® Al mismo tiempo, destaca el papel de la Iglesialfua con el
propésito de donarse a los hombres, puestdiqaéhombres no han nacido para Iglesia,
sino la Iglesia para los hombre$*'De ahi que la misién de la Iglesia sera recordarles
cristianos su identidad. Asi, a la pregunta ¢quéeescristiano?, el teblogo uruguayo
responde:

Cristiano: el que sabe de antemano... pero hay algocqmienza con

Cristo y que va Unicamente hacia el futuro: esleelacion de ese plan
que llena todos los tiempos. El cristiano no equel entra s6lo en ese
plan, sino el que sabe, es decir, el que conopaelporque recibié no

sélo la redencion, sino la revelacitf

Ante esta definicion, J. L. Segundo ve con preocidpala situacion del cristianismo

latinoamericano y expresa que son una inmensa faihas que llevan a cabalidad este
proposito. Son un pequen&lite” de cristianos los que aseguran esta exigenciasant
planteada. Ademas, la fortalecida estructura dadmeque se vislumbra en los territorios
latinoamericanos, exteriorizada en la pobrezafigatique los cristianos catélicos que
habitan estos territorios no viven el amor crisiiaomo resultado de una vida en la fe y en

*Ylbid., 34

“)uan Luis Segundo, Teologia abierta para el laico adulto. Esa comunidad llamada Iglesia (Buenos Aires:
Cuadernos latinoamericanos- Carlos Lohlé, 1968), 9.

lpid., 17.

*Ibid., 18.

*pid., 20.

#bid., 27.
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el sacramento, es decir, no tienen plena concielecia que son a partir de la revelacién de
Dios amor*®

2.5.1 Lapropuesta de ].L. Segundo: un cristianismo de élite

La propuesta de un cristianismo de élite surgeadsviencia de los cristianos en Ameérica
Latina y en la Iglesia en general. Para Juan LaguBdo, una gran masa de los cristianos
latinoamericanos no tiene certidumbre de su fe ¥ @eencias. Son vulnerables ante
cualquier situacion nueva y cambiante, al puntoeggantear y abandonar su fe por el
sincretismo o cualquier otra experiencia que resforsus preguntas mediatZdla
experiencia mas comun prueba que, un cristianoceame de nuestros dias no tiene
certidumbres preparadas en su fe, que le permitaiaroel relativismo; que supone actuar
con lo que cree en medio de situaciones nuevasipiaates.

Acompafiando a esta realidad, el te6logo encuenigala) masificacion del cristianismo,
cobija dentro de si intereses que no van de la rdeh&vangelid?! La deformacién del
mensaje propicia la formacion de un cristianismonu#sa, porque subsiste un interés
lucrativo y un tanto simoniaco entre el catolicisyra Religiosidad Popul&?. Lo anterior
impide la formacién correcta y profunda de lost@i®s catélicos, que viven en un bajo
nivel de experiencia de seguimiento. Por ellonpadiduan Luis Segundo:

Porque es un hecho que nadie, aun los mas enassidstensores del
cristianismo masivo, soslayar el hecho de que eérium Latina existe
un cristianismo mayoritario de muy bajo nivel radgp- por mas valores
gue se atribuyan al pueblo que lo representa- g atinoritario,
caracterizado por una comprension mas profundmeéetaje cristiano y
del compromiso que éste postula- por mas que f&aren su caracter
clasista, intelectualoide e inoperaffte.

El origen de todos los elementos que desdibujanistianismo catélico en América Latina
proviene desde el mismo hecho conquistatorio, encgmfluyeron expresiones religiosas
europeizantes y amerindias; provocando una culieligiosa, vulnerable y propensa al
sincretismd®®*Ademas, el proceso de conquista y los posterioi@sepos evangelizadores
se desarrollan bajo el interés de inculcar la perteia a una institucion y aun credo, bajo
condiciones restrictivas de salvacién, bajo la pegta de una recompensa providencial,

estableciendotina funcién fundamental de que la seguridad estbkecida”.*?

*YIbid., 54.

*Juan Luis Segundo, Liberacidn de la Teologia. (Buenos Aires-México: Ediciones Carlos Lohlé, 1975), 207.
*!1pid., 208.

% bid., 209.

*[dem.
***1bid., 210.

Bbid., 211.
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De esta forma, se instituye un sistema relaciomiaédo religioso y lo social. Al punto que,
los factores religiosos intervienen en la mentaligapular, especialmente en los puntos
criticos de su ser econémico, politico y cultdfilDe esta forma, la relacionalidad
establecida evita una autonomia religiosa del ateyéatinoamericano. De alli, que la
urgencia de la Iglesia latinoamericana radica eproneso de transformacién de la realidad
existente que desinstale la estructura religiosaagdnteresada en las masas. Por una que
integre la vida del creyente con la vivencia prdfurdel Evangelié?’ Esto no pide el
apresurado interés de liberar al hombre religioswadicando la préactica religiosa
popular®?® puesto que seria el resultado de un proceso contie re-evangelizacion. Para
el tedlogo uruguayo la urgencia de la Iglesia taimericana la describe cuando afirma:

El problema real estriba, no obstante, en que poio una ficcion
linguistica se puede llamar “religiosa” a tal pié&o funcion, dado que
forma parte de un equilibrio cultural mas bien fedinciado Asi, lo
que, considerado religiosamente, aun por quiendgfilenden, debe ser
apreciado como un cristianismo cualitativamentealigdo, sincretista o
supersticioso, pasa, “religion popular” medianteestirse con el respeto
y aun la valoracién positiva que toda cultura mereain prescindiendo
del hecho de que constituya la cultura mas propiterimacional?®

2.5.2 El papel de la Teologia de la Liberacion

Para el teélogo latinoamericano el surgimientoad€dologia de la Liberacién, de la mano
de la pedagogia liberadora de Paulo Freire, devalaituacion no sélo de opresion y
explotacion que viven los habitantes de Américaniaatsino que responden a la situacion
alienadora que los incapacita para levantar supaa pensar su propia liberacion, desde
su historig® Aunque anota el enfrentamiento que se da con lesanismos y reglas
ocultas, que pasan por ser democraticos, que impjde las mayorias ejerzan el poder que
les pertenece. Ello llevaria a pensar a las cisrsnaiales quelds mayorias no ejercen
nunca directamente el podef®!

Asi, mientras las mayorias luchan por construir liiperacion de todo aquello que ha
robado su identidad; las masas se mantienen atienadupeditadas a sistemas politicos y
religiosos que impiden la constitucién de una stalibre y con capacidad de decisfdn.
De esta forma Juan Luis Segundo diferencia las rfegjode las masas: poniendo en la
primera una capacidad liberadora y en la segundangapacidad de ejercer una funcién
critica en medio de la sociedad. Ante esta tersndre masas y minorias:

81hid., 212.

hid., 211.
21hid., 212.
hid., 212-213.
*O1bid., 213.
231¢
ldem.

32bid., 214.
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La teologia de la liberacion constituye una revidimcdentro de la

concepcién cristiana tradicional. No sélo exige dadktianismo un

compromiso politico dificil, a contracorriente @edpresion sancionada
por los sistemas sociales y su coaccion, sino gual ynivel religioso

requiere una desinstalacion de las certidumbres egurglades

acostumbradas?®

Esto implica, la consolidacion de una evangelizatigeradora, que reclame un cambio no
solo religioso, sino social que vincule toda laalidad e historia del hombre
latinoamericano. Seria una evangelizacion nuewa respecto a esa época constantiniana
en que hemos vivido hasta aqui; pero, por otro Jddanas antigua y la mas tradicional:
la tarea de evangelizar®® Pero ;qué es evangelizar? J.L. Segundo definepesteso
diciendo:

...es presentar a cada hombre el cristianismo de adongue por su
propio contenido, por su valor intrinseco, produgnaél una adhesion
personal, heroica, interiormente formada. Pero stjnifica, en el que
habla y en el que escucha, un viaje al interior aiitianismo, a su
esencia, a su fuente. Ese viaje nos lo ahorrales &st maquina social
de hacer cristianos: las generaciones se incoragorabcristianismo sin
gue cada hombre tuviera que volver a la fuentah®eraba el trabajo de
la conversion frente a la esencia de "la buenaciabties decir, del

Evangelio®™®

De alli que la labor de los pastores tenga un pag@eajran importancia, interesandose en
comunicar lo profundo del seguimiento de Jesusdsstonocer la fe que debe habitar en
los creyentes para que el mensaje sea comprendigionyido desde la libertad. Una Iglesia
gue lleve a los hombres a un encuentro del Evangeh la vida, con la persona y con su
realidad, podria consolidar una evangelizacionrdittera. En palabras de Juan Luis
Segundo se podria decir que:

Cuando el sacerdote predica, predica a cristiarms predicacion versa
sobre consecuencias que se siguen de lo eseng@lprgesuponen lo

esencial. Predica actitudes morales, predica peade los sacramentos,
predica, en el mejor de los casos, dogmas que sarecuencias,

explicitaciones de lo esencial. Y lo propiamentenegal, lo supone. ¢No
supone acaso que sus oyentes tienen fe? Y ladg real, ¢no supone un
encuentro con lo esencial del cristianismo? Y justate la gran decision
pastoral esta en que ya no podemos sin mas sugsaefe y ese

encuentro, sino que tenemos que prepararlos. Yideep para ello es

reconocer que nos movemos siempre en una esfenadse@ eludiendo

el problema esencfaf

*Ibid., 215.
B41uan Luis, Juan Luis. De la sociedad a la Teologia, op. cit., 32
**Ibid., 37.

2367
Idem.
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En el texto anterior, el tedlogo uruguayo haceran#ografia de la realidad pastoral que
viven muchas comunidades catélicas en América aatihace alusién a la forma cémo

es tratada la Religiosidad Popular; no vincularaldel del creyente a lo esencial del
anuncio cristiano, el encuentro con la persona @suclisto. Ademas, crea un

interrogante a las propuestas evangelizadoras guemplean actualmente: ¢qué tan
profundo y eficaz es el anuncio del Evangelio etemitorio Latinoamericano?

2.6 Conclusiones

La Religiosidad Popular Latinoamericana y sus nestéiciones devocionales, han
suscitado una serie de aproximaciones por partendgisterio latinoamericano, por
tedlogos de la liberacion, socidlogos y demas ageinteresados en el tema. Por un lado,
encontramos lecturas que ven positivamente eltacomento religioso popular. Por otro
lado, encontramos reflexiones que desdicen delchegligioso, denominado Catolicismo
Popular como una forma de alienacion y contrap@sial Evangelio liberador de Jesus de
Nazaret.

Frente a ello, es poco aceptable optar verazmesrtauma de estas posiciones. Lo mas
conveniente seria entresacar de los diferente®pdetvista propuestas que permitan hacer
una acertada valoraciobn y una veraz intervenciare qriente por los caminos del
Evangelio al Catolicismo Popular que subyace eulura latinoamericana. Lo cierto es,
gue detras del mundo religioso antes mencionaduiveeuna gran influencia cultural que
se ha ido consolidando como construcciéon de undiddel de los pueblos. Por ello, son tan
variadas y ricas en signos, las manifestacionégiashs de América Latina y el Caribe.
Esto exterioriza la creatividad y la relectura égita que los habitantes de América han
dado al encuentro entre catolicismo-amerindianidaé, termina con constituir una nueva
forma de leer y vivir el evangelio de Jesus de N#za

La urgencia de la Iglesia Latinoamericana de llel@amuevo la novedad del Evangelio a
toda esta construccion religiosa y cultural quethagn América Latina, debe ir de la mano
de la propuesta de los tedlogos latinoamericanceidar la masificacion del cristianismo,
partiendo del encuentro de fe del hombre latinoaraeo con Jesus, el Cristo que se revela
en la Escritura; pero también en la historia de Hombres de todos los tiempos. Un
acercamiento a Jesus de la Escritura, permitatariéa piedad popular latinoamericana.
Esta seria una propuesta valida para la evangéliizadel Catolicismo Popular
latinoamericano.

Una evangelizacion que lleve a la consolidacibnuda experiencia de fe desde el

discipulado y el seguimiento, podria provocar quareyente latinoamericano descubra un
proyecto de vida vinculante, que termina en la dnisi el compromiso evangelizador de

llevar la Buena Nueva, desde una propuesta tesinpprofunda de encuentro con Jesus,
gue involucre sus creencias y sus actos devocmratto llevaria a la pregunta: ¢ qué tanta
fe (experiencia de encuentro con Dios, con su Pakalsu actuar en la historia), tienen las
manifestaciones celebrativas del Catolicismo Paopula¢qué interés subsisten detras de
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él? Todo ello, lograria interpelar y daria razéhgle® es ser un cristiano. Llegando asi, a
responder con J.L. Segundo, que un cristiano ggeztonoce que es amado por Dios y que
ello le llama a amar a los otros; proponiéndoseuasi‘cristianismo respuesta” a las
realidades alienadoras de la vida social.
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CAPITULO III

Retos y desafios de una Religiosidad Popular en camino de
liberacion
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CAPITULO III

3 Retosy desafios de una Religiosidad Popular en camino de
liberacion

3.1 A modo de introduccion

| panorama religioso del Catolicismo Popular sedravertido para la Iglesia, que peregrina
en América Latina, en una realidad que exige cgengia una respuesta creativa y nuevos
auges evangelizadores que expresen el deseo @dizztel Evangelio de Jesus, en medio
de una realidad cambiante y la mayoria de vecesaali® por la violencia y la crisis social.
Esta situacion ha afectado, en algunos aspectadivee®@ positivamente los paradigmas
antropoldgicos y los mundos religiosos del hombrewyer deNuestra AméricaAl mismo
tiempo que la simbdlica religiosa del cambio ep@eal/oca una seria reflexion critica del
tipo de pastoral y acercamiento eclesial, que huoerde, se tiene frente a las formas de
Religiosidad Popular subyacente en el territoribriceamericano.

Es evidente la preocupacién por parte de algunetoms de la Iglesia por lograr una
evangelizacion que intente llegar a los creyentes dja a dia abandonan las filas del
catolicismo, para encaminarse en otras experiedsisanas u otras practicas religiosas.
Los motivos son diversos. Tal vez las distanciastentes entre los pastores y los fieles, la
falta de una liturgia que toque los aspectos méipdos y humanos del hombre, el olvido
de las tradiciones culturales que se han configuerd el devenir religioso del pueblo

latinoamericano, los procesos de masificacion quitare un crecimiento veraz en el

discipulado, la falta de un acercamiento al funelstm de la experiencia cristiana

contenido en la Escritura; entre otros posiblesblprnas que ameritan una calmada
aproximacion.

En el fondo de todo ello, pervive en el pueblonia@imericano una experiencia religiosa
gue ha sido subvalorada por muchos, rechaza pws gtvalorada muchas veces pero por
los beneficios lucrativos que por ella se obtienenReligiosidad Popular libra una lucha
por sobrevivir ante aquellos “pastores ilustradagie buscan implantar “lo verdadero”
basandose en usos liturgicos; olvidando que todzotestruccion popular de la religion
puede considerarse como un hecho divino, pues f@ntnaa cierta presencia y actividad
de Dios**’ Como resultado de todo lo anterior, el CatolicisRmpular enfrenta unos
desafios, propios de los actuales momentos histrtllo le invita a “hacer memoria” de
sus ejes fundacionales y lo esencial del seguimidatJesus. Al mismo tiempo, que es
llamado a renovarse y liberarse de tantos elemégtes en el transcurrir del tiempo), se
han ido adhiriendo y por tanto atrasan la consikbacdel proyecto de Dios en el aqui y
ahora de la sociedad.

M. Marzal, Investigacidn e hipoétesis sobre la religiosidad popular (Bogota: Indo-American Press Service,

1973), 20.
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Teniendo en cuenta lo anterior, las paginas sitesgoretenden abordar algunos retos que
la situacion actual de la Religiosidad Popularfespnta a la Iglesia; reclamando de ella
una pronta respuesta. Al mismo tiempo, se presantailgunas aproximaciones y
reflexiones que pueden ser orientadas a la coegirude una pastoral para el Catolicismo
Popular. Igualmente se buscarad dar razon de ungidd&lad Popular en camino de
liberacion, que exigira de los miembros de la iglem América Latina una lectura lucida y
audaz de las transformaciones y cambios antropaégreligiosos, politicos y sociales del
continente.

3.2 LaReligiosidad Popular y el cambio epocal

Es una realidad que la actual situacion religiosagral de América Latina y del mundo en
general, participa de un devenir constante; eruelapnfluyen diversidad de experiencias
religiosas, que incluso se mixtifican para confarexpresiones nuevas de relacionarse con
lo Otro. De la misma forma, los cambios socigbediticos y situacionales configuran cada
vez mas una forma de comprender el mundo de lacmigespiritual.

Ante esta panoramica, sfatus quode la pastoral eclesial presenta serios estanntonie
gue le impiden afrontar el cambio de época que lavsociedad actual y por tanto, los
latinoamericanos. Asi lo confirman los obispos réos en la Conferencia del Episcopado
Latinoamericano celebrada en Medellin (DM):

Hasta ahora se ha contado principalmente con urstorph de

conservacién, basada en una sacramentalizaciopommnénfasis en una

previa evangelizacion. Pastoral apta sin duda en&poca en que las

estructuras sociales coincidian con las estructedagosas, en que los

medios de comunicacion de valores (familia, escuelatros) estaban

impregnados de valores cristianos y donde la feasesmitia casi por la

misma inercia de la tradici6fi.

Conforme a esta lectura, el mundo religioso cattle los bautizados latinoamericanos
termina por convertirse en una simple recepciériodesacramentos, como trasmision
cultural y tradicional; mas no como una vinculacgta vida cristiana y el seguimiento de
Jesi$®. Las devociones, peregrinaciones y las promesas fageron utilizadas en la
conquista como formas evangelizadoras, necesitarlgédas y asumidas desde una nueva
optica; procedente del mismo cambio epocal quetaceren la vida del hombre del siglo
XXI. Pero sin desconocer, que a pesar de vivir undo fragmentado e impregnado por la
velocidad, el hombre y la mujer de hoy quierenegesitan expresar su fe de un modo
simple, emocional y colectit8.

25DM IV, 1

B9CE. DM IV, 2.
DMy, 3.
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3.2.1 Una mirada introspectiva

Aunque los documentos magisteriales piden a lomssy fieles orientar la vida pastoral
a un encuentro con la Palabra y por medio delkdtzar a la vivencia del mensaje de Dios;
somos conscientes que sostenemos pastéral de mantenimieritd’, en la que los
planes pastorales estan enfocados en manteneffe@ las que ya han sido bautizados y
por ello siguen sin ningan discernimiento las pcast piadosas que se sostienen en la
actualidad.

Para lograr el cometido de vincular el mundo regipopular con una vida de seguimiento
cristiano, se hace urgente y necesario acogemvitacion de los obispos reunidos en
Medellin cuando afirman:

Que se estudie y realice una pastoral litUrgicatgquética adecuada, no
s6lo de pequefios grupos, sino de la totalidad deblp de Dios,
partiendo de un estudio de las sub-culturas progdiadas exigencias y
de las aspiraciones de los hombfes

El estado actual de la vida espiritual del creggdsa por un momento critico y de re-
direccionamiento, que convive con la tensién eristeentre los cambios sociales y el
analisis de una nueva pastoral dentro de la IglEsigalabras de Juan Martin Velase®:
en buena medida una crisis de civilizacién quetafecla “infraestructura espiritual” de

la vida religiosa y hace imposible su realizacidarg un nimero cada vez mayor de
persona$®. Pervive entonces, una sociedad en crisis, unahigad en crisis, una Iglesia
gue busca afrontar con lucidez el desencanto y nilevas busquedas religiosas del
hombre.

Ante toda esta realidad queda al descubierto lsahotganizacion de la pastoral eclesial,
quien sigue proponiendo esquemas y accionesagdigique tal vez no responden a los
planteamientos y cambios de ép8éaAunque, todas estas transformaciones sociales son
percibidas por los pastores y se han disefiadoategis y manuales para una nueva
evangelizacién. Se hacen llamados a la unidad netalno a la Iglesia y a vivir una
experiencia mas evangélica del cristianismo. Pemo tello se contradice con la
incapacidad de cambio en la actitud pastdtatjue sigue impartiendaérror de Dios,

una lectura magica de los sacramentos y una paoareasion del indice decreciente del
numero de cristianos catolicos; puesto que algentss religiosos todavia consideran que
la autoridad eclesial tiene dominio y control sotaei todo el territorio mundiaf®

Esto ultimo hace que la pastoral parta de un gioci‘todos son bautizados; por tanto,
todos son creyentéedDe la anterior premisa se desprende el dessac@amentalizar todo

*1José Antonio Pagola, Accidn pastoral para una nueva evangelizacion (Santander: Sal Terrae, 1991), 18.

*’DM IV,5.
*3)uan Martin Velasco, El anuncio del Evangelio y la educacion en la fe. Propuesta para una situacion en
deterioro» (Santander: Sal Terrae, 1979), 821.
244 . . .y . .z .
José Antonio Pagola, Accion pastoral para una nueva evangelizacion, op. cit., 22.
***Ibid., 23.
246 ¢
Idem.
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el espacio religioso de los creyentes sin un prewidlisis del contexto situacional y
cultural. Asi, el rito y el sacramento se superpot@mo la Unica realidad mistérica, que va
por delante de un encuentro con el Otro y los otros

Tal vez fue ésta una forma evangelizadora tilretiampo anterior. Pero en la actualidad
el sentido mismo del sacramento perdio signifiagcentido para la mayoria de personas,
que se acercan a la vida sacramental de la Igbesidaradicion y como respuesta a un
compromiso social adquirido. De alli que la adhegi6r un simple cumplimiento social;
guedando a un lado el caracter celebrativo de ladiegozo por el seguimiento de Jesus,
son los ingredientes mas palpables en gran para pieblacion catdlica latinoamericana.
Asi lo entiende José Antonio Pagola cuando afirma:

Hoy las cosas han cambiado. Los sacramentos hatadpievacios de
sentido para muchos hombres y mujeres que no sig@tenecesidad
alguna de celebrar su fe. Si se acercan todavia satramentos, es por
pura costumbre socioldgica o presién social. Y, esithargo, el culto
sigue teniendo una primacia casi absoluta en élaqee de la Iglesia. La
pastoral sacramental sigue ocupando gran partéedgdo, la atencién y
las energias del clero y de la comunidad cristidms pastores se
encuentran con los fieles casi siempre con ocatdalguna ceremonia
cultual o la administracién de algin sacramentanétede decir que,
proporcionalmente, es muy reducido el nimero deemtoos pastorales
al margen del horizonte cultd@4l

La consecuencia de todo lo anterior no es el olddda vida cultual y liturgica de la
Iglesia, sino la vinculacion de otros espacios j®pel hombre, que se encuentran ligados
a su realidad histérica y que podrian propiciar exgeriencia de encuentro con Dios mas
cercana y acorde al acontecimiento de la Reveladién la espiritualidad y la historia
confluyen en unartopraxis capaz de transformar la realidad secular quaaafddoy de

la humanidad, con miras al inicio de la constréicailel Reino de Dids en el aqui y
ahora.

Acompafiando al proceso de humanizacion de nuesitasdades, la Iglesia es convocada
a proponer unavida en el espirituque permita una mayor vivencia del seguimiento de
Cristo. Al mismo tiempo, aunque tendran que repsesay orientarse algunas
manifestaciones rituales, la riqueza de la Eudarikt oracion, los ejercicios espirituales, el
discernimiento, entre otras; seguiran siendo eiaito significativo de la experiencia de fe
de nuestros pueblg8’

De la misma forma el transcurrir histérico prodecela vida de los hombres, grandes y
aceleradas transformaciones en todos los camptss steciedad; incluyendo en la propia
espiritualidad y vivencia del proyecto evangéligivimos un cambio de época que pone

*\bid., 26-27.

**%on Sobrino, Libracién con espiritu. Apuntes para una nueva espiritualidad (Santander: Sal Terrae, 1985),
10.

*Ibid., 16.
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en “crisis” el sistema religioso catdélico y provomanfrontaciones entre quienes tienen el
oficio de orientar las comunidades. Es un tiempevaugue tiene signos nuevos que deben
ser comprendidos con lucidez y afrontados con aada@nteniendo siempre el espiritu de
fidelidad al Evangelio de JestiS.De aqui que el devenir del mundo religioso capotie
enfrenta a un continuo proceso de conversion, queriga una disposicion por parte de
quienes integran toda el sistema religioso catdfito

Por otro lado, la religiosidad latinoamericana essafiada por el componente
social/leconémico que particulariza la forma celttmadel catolicismo. Existe una amplia
dicotomia que divide a sus habitantes en dos sextadn no integrados: la minoria
“desarrollada” y la mayoria subdesarrollada que explotada y colonizada por la
minorfa. En todos los campos, desde lo geografido geligiosa?®?> Esta desigualdad
social, ha provocado sentimientos de lucha y mysish; pero también, ha sido provocadora
de construccién de suefios en todos los campos decladad y ha tomado cuerpo en
multiples movimientos populares, politicos, intéletes y religioso8>

3.2.2 Minoria como fermento en la masa

Hoy por hoy la postura contemporanea de la realatahta la vida de los hombres con
una contradiccion. Por un lado tiene una inclinagi@r las manifestaciones masivas o
multitudinarias. Pero al mismo tiempo, procura waeastruccion personalista del ser
humanc®“Esa misma situacién se ha arraigado en los preasevangelizacion eclesial,

provocando el sentimiento de acompafiamiento pdryomasivo; como manifestacion de

la fe cristiana. Siendo este dltimo el utilizadah amayor frecuencia dentro de nuestro
ambiente religioso latinoamericano; puesto querse que a mayor namero, hay mayor
fuerza de convencimiento.

Lo anterior ha producido un estado de paralizaeibta evangelizacion de los pueblos, al
convertirse la Iglesia eadministradora de la religiosidad implantada Llegando incluso

a ver los sacramentos en servicios administfatigsno en expresiones para celebrar la
vida de fe personal y comunitaria de los bautizaDesalli que los ojos estén puestos en el
caracter cuantitativo y no cualitativo de la acgi@storal, opacando incluso la diversidad y
pluralismo existente entre los creyentes y su cengion de la fe como seguimiefito
Esto hace que los proyectos pastorales no afegtezalidad misma de las comunidades y
las personas, ya que no se adaptan los procesoslavérsidad religiosa que subsisten en
una misma comunidad. En palabras del te6logo Josgnk Pagola:

*%pid., 17.
*'fdem

Gustavo Vallejo, Cristianismo y supersticiones en Latinoamérica. Rasgos de religiosidad popular
latinoamericana (Caracas: Ediciones Paulinas, 1987), 49.

>3 eonardo Boff, Quinientos afios de evangelizacion. De la conquista espiritual a la liberacion integral
(Santander: Sal Terrae, 1992), 31.

DM IV, 2.

izZJosé Antonio Pagola, Accidn pastoral para una nueva evangelizacion, op. cit., 23.

idem.

*7bid., 24.
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Los miembros de nuestras Iglesias no son necesartarnonvertidos al
evangelio. La Iglesia ha dejado de ser la comunilgalds convertidos al
mensaje de JeslUs y se ha configurado como la gasa rde los
bautizadog>®

El riesgo es que se tenga como resultado de tdooetlque solamente recaiga sobre el
clero y los religiosos los procesos evangelizadgresjue la vinculacion del laicado queda
reducida al sostenimiento material y no desde uisgdmcompartida; en la que se unan
esfuerzos para celebrar el mensaje de Jesus E&kiesia Respondiendo a esto, todos los
agentes de evangelizacion dentro de la Iglesiarsetii mismo tiempo objeto y sujetos

activos del proceso evangelizador, es decir, séadaaso a un sistema conjunto de
formacion y celebracion de la fe. Para lograrlohaee necesario optar por una nueva
forma de comprension de la mision eclesial. Elddéc no como ayudante pasivo en la
pastoral de la Iglesia, sino con una identidad ipfdpy no como un “tapa agujeros” de la

accion no realizada por el clero y los religiosAdemas es urgente una accion pastoral
emprendida desde un laicado en formacién, que lsegdermento en la masa.

La participacion cada vez mas activa del laicadolaen obras evangelizadoras debe
propender un mayor acercamiento de la Iglesia @dalematica “profana” y un mayor
interés por lograr una pastoral integfalque sea respuesta a las preguntas actuales del
hombre y mujer de nuestro tiempo. De esta form@rgeuraria una vivencia sacramental
mas activa, un anuncio kerigmatico que responds aroblemas actuales de la sociedad y
una evangelizacion vinculante, participativa y bedéiva; pero no masificante. Por eso sera
necesario vencer miedos y/o temores que subsiatéam mente de la Iglesia, producto de
una evangelizacién que promulgaba separacion vragpabismales entre los miembros de
una misma comunidad eclesial.

La tarea de una nueva asimilacion del proyecto gelazador parte de una re-creacion de
los procesos pastoraféSy de la vivencia de la espiritualidad religiosapeada a la
Religiosidad Popular de nuestros pueblos. El pasonad pastoral de masas a una pastoral
de minorias es capaz de ser fermento en la masgsesenta como un reto urgente de la
Iglesia y especialmente la que peregrina en Améiatiaa.

3.3 Una espiritualidad cristiana comprometida con lo social

El espacio religioso popular de los pueblos latnedcanos esta marcado por una gran
desigualdad social, que reclama de la institucdaesel una pastoral articulada, capaz de
ofrecer un servicio cercano a la actual realidaibsdel pueblo. La Iglesia latinoamericana

desde sus primeras presencias ha mantenido urent@ecla realidad sufriente del pueblo

latinoamericano, pero con pocas formas articula#gasespuesta. Se han levantado voces
aisladas provenientes del magisterio eclesial lané@premiante situacion de pobreza, que
afecta todos los aspectos de la vida de los haésale América Latina; pero en ocasiones

2587
Idem.

Ibid., 15.
**bid., 50.
1 eonardo Boff, Quinientos afos de evangelizacidn, Op. Cit., 26.
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ha predicado el sufrimiento como medio para alaalazsalvacion, olvidando ser respuesta
en el aqui y ahora de la historia a las situacidestumanizantes que se viven.

Es comun encontrar en la espiritualidad de nuegtneblos cristianizados, la imagen del
Cristo sufriente como representacion de lo quernamente sufren los hombres. La
adoracion de la cruz y del crucificado, marcan &idiosidad Popular de la mayoria de
nuestros pueblos, tal vez como busqueda de unéiddérhumanizada que reclama una
respuesta divina ante la impotencia hunfih@e esta forma el recuerdo de la humanidad
sufriente de Jesus, se convierte en el deseo masnor de la Religiosidad Popular que
procura una espiritualidad mas cercana al contsoe@l que afecta las tierras amerindias.

De aqui, que el documento del Episcopado latinoaares reunido en Medellin abriera el
espacio para el acceso a Cristo, propiciando mm folconocimiento sino el camino para
creer en Ef®® De esta forma, los espacios noéticamente conopiai@sacceder a Cristo (la
liturgia, las comunidades de fe, entre otros),rs&eecen con la presencia de Cristo en la
historia del hombre, tal como lo afirma el docuroeste Medellin cuando reza:

Cristo, activamente presente en nuestra histondiciga su gesto
escatolégico no solo en el anhelo impaciente dettine por su total
redencién, sino también en aquellas conquistas qoeo signos
pronosticadores, va logrando el hombre a travésumk actividad
realizada en el amof.

Asi mismo el pobre (como negacién de Cristo y c@uoeso a El), se consolida como
espacio en el que el cristiano debe fijar su migzata ayudar a construir el Reino de Dios,
que rechaza todo tipo de marginacién y opresiéredas hombre&*Ese fue uno de los

ndcleos fundamentales de la predicacién de Jesisn aqo hizo otra cosa sino dar a
conocer al Padfé’. De esto se deduce que la vivencia cristiana éesdundamento

evangélico), propone un impacto en la vida soadod hombréS’; puesto que la fe se da
en un ambiente concreto: la historia y los homlgnés la construyen. De esta forma, la

%8251 Sobrino, Jesus en América Latina. Su significado para la fe y la cristologia (Santander: Sal Terrae,

1982), 18.

**Ibid., 19.

DM Intr., 5.

Mt 25, 31-46: Cuando el Hijo del Hombre venga en su gloria rodeado de todos sus dngeles, se sentard en
el trono de gloria, que es suyo. Todas las naciones seran llevadas a su presencia, y separara a unos de otros,
al igual que el pastor separa las ovejas de los cabritos y pondrd a aquellas a su derecha y a estos a su
izquierda. Entonces el Rey dird a los que estan a su derecha: «Vengan, benditos de mi Padre, y tomen
posesion del reino que ha sido preparado para ustedes desde el principio del mundo. Porque tuve hambre y
ustedes me dieron de comer; tuve sed y ustedes me dieron de beber. Fui forastero y ustedes me recibieron
en su casa. Anduve sin ropas y me vistieron. Estuve enfermo y fueron a visitarme. Estuve en la carcel y me
fueron a ver.» Entonces los justos diran: «Sefior, icuando te vimos hambriento y te dimos de comer, o
sediento y te dimos de beber? ¢ Cuando te vimos forastero y te recibimos, o sin ropa y te vestimos? ¢ Cuando
te vimos enfermo o en la cércel y fuimos a verte? El Rey respondera: «En verdad les digo que, cuando lo
hicieron con alguno de los mas pequeiios de estos mis hermanos, me lo hicieron a mi.»

%% Cfr.In 8, 19.

Jon Sobrino, Jesus en América Latina, op. cit., 24.
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propuesta de liberacion contenida en los evangeliose la mano de la respuesta a la
degradacién social; que demanda una praxis créstém la historia humaffd Asi, la
adhesion a la fe cristiana va acompafiada de uitadaespuesta ante la injusticia,
desasosiego y miseria en la que viven millonesedgomas en el mundo.

3.3.1 Unalectura social hecha desde América Latina

Para los tedlogos de la liberacion, existe una icoidn clara que parte de la realidad
propia de Latinoameérica. Proponen como punto heéotero para leer el Evangelio, al
pobre y la realidad que le impide levantarse dmiseria. Asi, en palabras de J. Sobrino:

“...el Evangelio de Jesls es buena nueva para lbeepo/ que los
pobres son la clave para acercarnos hoy al Evandeliimportancia de
esta afirmacioén, hoy tan repetida y evidente, & qomo ha recordado
G. Gutiérrez, lo que esta al inicio de la teolodéala liberacion es el
tema de la pobreza y el tema de Mt 25, y rechaza cierta
interpretacion de que «la teologia de la liberagénhallaba, en un
primer momento, exclusivamente centrada en el geh&xodo y en el
Antiguo Testamento®®

Al mismo tiempo, la Teologia Latinoamericana reaafc los seguidores de Jesus, la
exigencia de la conversién del pecado y el commompior construir el Rei® en la
justicia, la configuracion del creyente con la pees misma de Jesus bajo un nuevo
impulso que no acaba con el espiritu de la ley gire airea el encuentro de Dios con los
hombres por medio de la vivencia de las bienavanaas; como proyecto de consolidacion
del Reino de Dios entre los hombres de todo tieynpgar.

Desde Jesus (vida publica, muerte y Resurrecaémonfigura un proyecto de vida que al

mismo tiempo devela la imagen de Dios a los homliis® indica que Jesus desde su vida
en relacion con el Padre, muestra a Dios que es gite desea comunicar vida y salvacion
a todos los hombres y mujefé$De aqui que:

JesUs anuncia a Dios como quien viene y se acercauereino,

rompiendo la simetria de un Dios posiblemente &jan cercano,

posiblemente salvador o condenador. Dios se acgesy significa que
Dios es realmente amor y gracia. Ese Dios que eué&salvacion de
todos y de todo es para Jesus un Dios de los pgimesjuienes siente
especial predileccién y terndfa

De esta forma los acontecimientos de la Cruz yelsuReccidén son momentos que develan
una revolucionaria concepcion de Dios. El Dios @13, se muestra presente y cercano en

**81bid., 25.
**Ibid., 27.
Olbid., 32.
bid., 33.

272¢
Idem.
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la crucifixiorf”® y sujeto activo de la resurreccién, quien llama aida a Aquel que fue
crucificado y sepultadd* De esta forma, al estar Dios al lado de JeslUsoéostlos
momentos de su vida, nos recuerda que tambiéraldsido de los horrores acaecidos en la
historia human&’® comunicando lo esencial de su ser, ya que Bhes&°

3.3.2 Lavida de Jesus: un llamado al compromiso social

El actuar de Jesus, su vida, sus gestos y suagelaon el Padre, historiza el amor de
Dios’”’, lo hace creible y palpable en el espacio y t@fmgmanos. En la obra joénica se
nos recuerda con tres frases concretas la expexida cercania y la revelacion del Dios
de Jesus:En esto se hizo visible el amor de Dios: en québesvmundo a su Hijo Unico
para que nos diera vid&'% “Dios es amdf*’® “Si Dios nos ha amado tanto, es deber
nuestro amarnos unos a otté%. De ahi que la presencia de Dios en medio destarfd

de los hombres invita a la vivencia de la caridadcompasion, la solidaridad y la
esperanz&® El te6logo Jon Sobrino nos recuerda, desde estpemtiva que:

Si personas y comunidades siguen a Jesus, si anuglgieino de Dios a
los pobres; si buscan la liberacién de todas lamwtudes; si buscan
gue todos los hombres, sobre todo la inmensa naayl@ihombres y
mujeres crucificados, vivan con la dignidad dedije Dios; si tienen la
valentia de decir la verdad, que se traduce en ndénuy
desenmascaramiento del pecado, y la firmeza deemense en los
conflictos y persecucion que ello conlleva; si e seguimiento de
Jesus realizan su propia conversion del hombresopral hombre
servicial; si tienen el espiritu de Jesus, conadiais de misericordia, con
corazon limpio para ver la verdad de las cosasp sie entenebrece su
corazon aprisionando la verdad de las cosas cmjuksticia; si al hacer
la justicia buscan la paz y al hacer la paz larbasala justicia; si hacen
todo eso siguiendo a JesUs y porque asi lo hias Jestonces estan
creyendo en Jesucriéto

Con lo anterior queda claro que, toda experien@aseguimiento de Jesus debe ser
performativay reconstructora de las estructuras subyacentegtaino social en el que
viven quienes dicen asumir el estilo de vida evitméanunciado por Jesus de Nazaret.
No desde una postura filantrépica, sino como carseda de una transformacién
identitaria del creyente confmmbre nuevoEsto diferenciaria el compromiso social de los
cristianos, de los trabajos comunitarios de lasamiaciones gubernamentales y no
gubernamentales.

3Cfr. Mt 27, 50; Jn 19,30

27% Cfr. 1Cor 15, 3-5

Jon Sobrino, Jesus en América Latina, op. cit., 34.
Cfr.1Jn 4, 8

Jon Sobrino, Jesus en América Latina, op. cit., 35.
®1In 4,9

°1In 4,8

*%n 4,11

Jon Sobrino, Jesus en América Latina, op. cit., 36.
**?|bid., 92-93.
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3.3.3 Espiritualidad cristiana y entorno social

La espiritualidad cristiana tiene como uno de slasgs el ‘hacer la voluntad divina para
ello debe discernir si el actuar y el pensar sei@ntran en estrecha relacion o si existe un
divorcio entre ambos. A este acto humano/divinoleseconoce con el nombre de
“discernimientd. Que puede definirse coman proceso en el cual la voluntad de Dios
realizada verifica también la voluntad de Dios pede®®. Pero para lograr ese
discernimiento el creyente o grupo de creyente® theéntener una relacion equilibrada
entre su experiencia de encuentro con Dios y ledeshcircundante. De lo contrario, al
tender a uno de los dos polos provocaria pocaiobjg en la respuesta, cayendo en el
fanatismo o en la incredulidad.

De ahi que sea necesario afirmar tpespiritualidad no es otra cosa que el espirial d
sujeto, personal y grupal, en cuanto relacionada & totalidad de la realida®*. Esta
postura permite ligar la espiritualidad al sujateyente, evitando la dicotomia entre ambos
(vida espiritual/ vida en sociedad). Al mismo tiempue vincula la realidad en su totalidad
a la experiencia espiritual de quien se dice creyeBajo esta premisa, el seguimiento de
Jesls pasa de ser una relacibn segmentada entrdosanauténomos (espacios
teofanicos/espacios mundanos), a una comprensi@ualante de lo espiritual y el entorno
socio-cultural.

Para el tedlogo latinoamericanos Jon Sobrino estania de la espiritualidad cristiana a la
realidad es un reclamo del mismo Dios que condeemegacion que el sujeto hace de la
verdad de la realidad, siendo deshonesto con Ig%e&sto lo confirma el famoso pasaje
de Romanos 1, 18, que afirm&a‘colera de Dios se revela contra la impiedadjasticia

de los hombres que aprisionan la verdad en la iigies. Asi, el desconocimiento de lo
real desvirtla el seguimiento de Jesus y las caese@s del Reino de Dios anunciado por
El

Por eso urge una auténtica religiosidad/espirdadli que vaya de la mano de una
aprehension de la realidad social en la que se¢ahgltjue afecte todo el contexto vital de
los creyentes. La misma vida de Jesus muestrar¢arda de Dios a la realidad de los
hombres (Por eso sus milagros) y desde la encémail Verbo de Dio&‘empieza a
consolidarse la construccion del Reino de Dios.t&ao, una autentica espiritualidad surge
de una experiencia espiritual intensa, que luedersatiza y se testimorifd

En Jesus el rostro del otro devela una necesidadregiama una respuesta, por ello la
realizacion de los milagros en la vida publica Hgb de Dios, buscan restablecer la
dignidad desfigurada de los sufrientes. Asi misineristiano, llamado a configurarse con
su maestro, asume los gestos de Jesus y se dajeelat por la realidad situacional del
otro y procura una respuesta social; que partendesxiperiencia con lo divino.

*®|bid., 209.

***)on Sobrino, Libracién con espiritu. Apuntes para una nueva espiritualidad, op. cit., 24.
**[dem.
Cfr.Jn1,1

Gustavo Gutiérrez, Teologia de la Liberacion. Perspectivas (Salamanca: Ediciones Sigueme, 1980), 267.
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3.4 Reivindicacion de la memoria cultural.

Ante la complejidad del ser humano, se ha pretenidientificarlo desde sus caracteristicas
mas comunes que le permiten estar por encima dw de los seres creados. Asi, el
hombre se ubica dentro del cosmos con mayor impogajue los otros seres animados;
considerandose un animal racional, un ser religiasm capacidad comunicativa y

expresiva. Pero el fildlogo Ernesto Cassirer ulbicaombre en un universo no solo fisico,
sino simbdlico; en el que interactia y llega a evsar con una realidad marcada por
signos y simbolos:

La realidad fisica parece retroceder en la misma@rcion que avanza
la actividad simbdlica. En lugar de tratar condasas mismas, en cierto
sentido conversa constantemente consigo mismo.aSenfuelto en
forma linguisticas, en imagenes artisticas, en alimsbmiticos o ritos
religiosos, en tal forma que no puede der o conoada sino a través de
la interposicion de este medio artifiéfl

De aqui que para E. Cassirer surja una nueva coldcepgle hombre, como animal
simbdlico:

El lenguaje ha sido identificado a menudo con [zéma o con la
verdadera fuente de la razén, aunque se echa dpigegsta definicion
no alcanza a cubrir todo el campo. Porque juntergjuaje conceptual
tenemos un lenguaje emotivo; junto al lenguajecldg cientifico, el

lenguaje de la imaginacién poética. Primariamemte lenguaje no
expresa pensamientos o ideas sino sentimientosogiengs (...). Los
grandes pensadores que definieron que definierohoalbre como
animal racional no eran empiristas ni trataron dep@rcionar una
nocién empirica de la naturaleza humana. Expresabammperativo

ético fundamental. La razén es un término inadexysda abarcar las
formas de vida cultural humana en toda su riquetivgrsidad, pero
todas estas formas son simbolicas. Por tanto, gar I[de definir al

hombre como un animal racional lo definiremos coom animal

simbolic®

Todo lo concebido por el filblogo Cassirer perndescubrir en el hombre su capacidad
creadora; al configurar un mundo entrelazado esitsémbolo y el significado que da paso
a su ser cultural. De ahi que sea la cultura la basel que se fundan las demés funciones
caracteristicas del ser humano: la politica, lanesta, el pensamiento y la misma
concepcion religiosa y sus expresiones. Por esmestro estudio sea hace pertinente tener
claro la estrecha relacion que existe entre lagielidad Popular y la cultura, como lugar
en el que se desarrolla una experiencia de encuenrtrlo divino; en este caso dentro de la
experiencia cristiana; llegando a convertirse éstaun espacio teoldgico que ha sido
muchas veces subestimado y poco valorado.

*Ernesto Cassirer, Antropologia cultural. (Bogota: FCE,1976),448.

*bid., 48-49.
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3.4.1 LaReligiosidad Popular y la memoria cultural de nuestros pueblos

Con la llegada del cristianismo al continente aca, confluye una diversidad de

simbolos religiosos que terminan configurandoseuea nueva forma de expresion del

mundo religioso catolico. Al mismo tiempo, las mselturales de los pueblos nativos y de
quienes trajeron consigo la simbdlica religiosat@na, sufren transformaciones que van
prefigurandose como una nueva realidad que maresti®d de vida de nativos y foraneos;

sin desconocer la irrupcion abrupta en los codrgbigiosos de los habitantes de Ameérica
Latina.

De la misma forma los estilos de vida y las ne@asad fueron demarcandose con el paso
del tiempo a partir de unas nuevas perspectivasraigs, afectadas muchas de ellas por el
aspecto religioso. De ahi, que la Religiosidad Ropse encuentra dentro de la cultdita
Por eso al llegar el cristianismo a las tierrasrazaras, se configura de diversas formas de
acuerdo al sitio en que se fue fecundando o impdoie

Resulta facil mirar negativamente los rasgos aohms que poseen las tradiciones
religiosas catdlicas de nuestro continente, alirgerpretadas por una lectura rigida del
magisterio eclesial. Pero al mismo tiempo, resditiil desentrafiar las consecuencias o
elementos originarios que llevaron a la consoli@acide las actuales expresiones de
Religiosidad Popular. Por ello, hay quienes plantéa apresurada eliminacion de
elementos propios de las culturas ancestrales elgrauvAmeérica, acabando con la totalidad
de lo que queda de memoria cultural.

Ahora bien, resulta oportuno configurar una esgjiat que permita discernir y consolidar
un auténtico seguimiento de Jesus sin desconacgektigios culturales que perviven en lo
mas profundo de las expresiones de Catolicismo |IRopWPodriamos encontrar
supersticion, fanatismo, magia, sectarismo y alnmidiempo tendencias masificantes.
Con estas palabras lo afirma el documento conadusiMa Conferencia de Medellin:

Sus expresiones pueden estar deformadas y mezeadasrta medida
con un patrimonio religioso ancestral, donde lditién ejerce un poder
casi tirdnico; tienen el peligro de ser facilmemituidas por practicas
magicas y supersticiones que revelan un caractetbrea utilitario y un
cierto temor a lo divino, que necesitan de la o#sidn de seres mas
préximos al hombre y de expresiones mas plasticasngretas. Esas
manifestaciones religiosas pueden ser, sin embé&ajbuceos de una
auténtica religiosidad, expresada con los elemenitisrales de que se
disponé®.

Por otra parte, se identifican componentes confest@vidad, la busqueda de lo divino, la
comunitariedad, la necesidad de ayuda social, asitas; que también relucen en las
practicas de Religiosidad Popular. Ademas, Loguatraer los elementos esenciales de la
cultura vinculados a esta forma popular de lo i&dig (sin desvirtuar la propia identidad

*°German Neira, Religidn popular catdlica latinoamericana. Tres lineas de interpretacion (1960-1980)

(Bogota: Editorial Pontificia Universidad Javeriana, 2007), 132.
ipm v, 4.
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cultural de los pueblos), para luego articularri@ppesta de Jesus de Nazaret; resulta ser un
reto para el catolicismo actual; que debe termgmala construccion de umeologia de la
historia que desentrafie desde la propia cultura, los sgmloficos y sienten las bases a la
consolidacién del seguimiento de JéStisEsto hace que se develen los elementos
significativos en los que pueda presentarse elgatoyde Dios como opcion vital. Para ello
se propone en el Documento conclusivo de Santo Dym{iSD) lo siguiente:

... se han de buscar las nuevas expresiones quetqeenangelizar los
ambientes marcados por la cultura urbana e ineulgirevangelio en las
nuevas formas de la cultura adveniente. La Nuewan@#lizacién tiene
que inculturarse mas en el modo de ser y de vivingkestras culturas,
teniendo en cuenta las particularidades de lasrgidise culturas,

especialmente las indigenas y afroamericanas... LaevdN

Evangelizacion exige la conversion pastoral dglesia®®®

Entonces, ekthos culturalpermanecera en la memoria y el Evangelio de Jgsidra
comunicarse desde una concepcion diversa (cultaraérhablando), pero con capacidad
de lograr la configuracion del proyecto de vida ifemtado por Jesus de Nazaret. Ello
implica procurar el contacto con el pueblo, luegalicentro de sus culturas y conocer la
realidad; para después saber leer la simboliogiosh que acompafian sus ritos y formas de
Religiosidad Popul&t*.

3.4.2 Una liturgia festiva e inculturada

Es comun encontrar que al lado de las manifestasida la Religiosidad Popular pervivan
acciones coloridas y festivas, propias de las m@sdtuque las practican y que han ido
configurando a sus costumbres las tradicionesiamest. Encontramos en el continente
americano liturgias asociadas al baile, la musidasyadornos vistosos. Todo ello hace
notar la importancia que debe tener lo festivo gdpacidad de inculturacion en el que se
ha ido configurando el cristianismo. En el casoLdénoamérica la diversidad étnica y
cultural permite adentrarnos a una riqgueza que ddo dormas propias de festejar la
experiencia de encuentro con Cristo; sin desconlaseacciones deshumanizantes que se
injertan en algunas de estas manifestaciones edid@so.

Pero no puede desconocerse que lo festivo deulgilit popular evoca una realidad que
abre paso a una comprension cristiana mas cercamancial del encuentro con Jesus. Por
lo general, la Religiosidad Popular trae consigaed&ebracion ciclica de actos (fiestas
patronales, fiestas conmemorativas a eventos vitldos pueblos, entre otros), que por lo
general dan sentido a un acontecimiento que haathatda vida; porque algo sucedi6 en un
punto de la historia que merece ser recordado, memselo y celebrado. Y el producto de

*2German Neira, Religion popular catélica latinoamericana. Tres lineas de interpretacion (1960-1980), op.

cit., 132.

lbid., 133.

?%sD 29.

German Neira, Religion popular catélica latinoamericana. Tres lineas de interpretacion (1960-1980), op.
cit., 132.
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ello desencadena un movimiento que interrumpetidianidad y la rutina para dar paso a
una praxis religiosa que toca la propia vida det@mbros de una socied&d.

De ahi que lo festivo de la Religiosidad Populampie la construccion de elementos
simbolicos que adquieren un significado; que aesise encuentran ligados a un lenguaje
verbal y no verbal; procurando una trasmision derga que pueden ser aprovechados para
el anuncio del Evangelio. Gestos como el baileaako, la comida, entre otros elementos
asociados son expresiones que muestran la simbidica fiestd y la capacidad de
inculturacién que tienen las celebraciones progeata liturgia eclesial. Todo ello termina
en el llamado a una dimensién comunitdfagque pastoralmente puede convertirse en el
acontecimiento espacio-temporal en el que puecke@iendo la cercania con la persona de
Jesus, sin desvalorar las tradiciones de antafipagezn los pueblos.

Eso si, provocando un movimiento metandico en eltqgda experiencia deshumanizante y
vacia de sentido quede por fuera del acto celebrgtie evoca la presencia de Dios en la
historia personal y comunitaria. De esta formadhbgiosidad Popular conservando lo
festivo, no se desvincula de la construccion dsh®& de Dios en el aqui y ahora de la
historia. Por tanto, lo festivo e inculturado deht@icismo Popular provoqua un
comportamiento en camino al encuentro con la pardenJesus de Nazaret.

3.5 LaReligiosidad Popular y el encuentro con Jesus, el Cristo

Toda la novedad biblica se encuentra en el querdids, de establecer una experiencia
dialégica con el hombf& y de muchas maneras ha intentado hacerlo; pemsidoaen
Jesus, el Emmanuel, en quien se ha alcanzadoriauglele esa Revelacion y en quien se
cumplen las promesas hechas por Dios; creidasfgsamas por el cristianisfid De ahi
gue propender por una propuesta de resignificagdéta Religiosidad Popular vincule el
acercamiento del creyente a la Sagrada Escritmano fuente de revelacion cristiana.

Por eso, relacionar la Escritura en el acompafaminCatolicismo Popular facilitara la
comprensién del ser cristiano corooncrecion histérica del Evangeff§ y objetivacion
del proyecto de Dios que se hace visible a los mesnh partir de la Encarnacion del
Verbo, que provoca en los creyentes posterioreareacione¥’ del Evangelio en las
realidades concretas de la vida y de la histordendas se convierten (los cristianos), en
signos que comprenden y captan el mensaje de jg=s0ssin obviar la incorporacion en el
procesos de construccién de la histdfia

2|sabel Corpas, Teologia de los sacramentos. (Bogota: San Pablo, 2005), 32-33.

2967
Idem.

*7[dem.

Cfr. Verbum Dei 6

2%°Cfr. Hb 1,1-2

L eonardo Boff, Iglesia carisma y poder (Bogota: Indo-American Press Service, 1987), 119.

Ibid., 121.

Juan Luis Segundo, Teologia abierta para el laico adulto. Esa comunidad llamada Iglesia (Buenos Aires:

Ediciones Carlos Lohle, 1968), 125.
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3.5.1 Unareligiosidad que hace anamnesis de Jesiis

Ante la dificultad de aprehender la diversidad rehée en la Religiosidad Popular
Latinoamericana (debido a sus multiformes expresprpareciera que el camino mas facil
fuera el demarcar un unico horizonte evangelizager introduzca como por medio de un
embudo toda la rica y variada expresion del Cngmo Popular, especialmente el
latinoamericano.

La historia de la teologia nos muestra que cuahdwogimiento cristiano, fue asumiendo

nuevas realidades geogréficas, culturales y linigats vio la necesidad de actualizar el
mensaje que habia sido recibido desde los apoOstastslos embajadores mas ilustres de
la palabra de Dio¥* que expusieron con la voz y sus escritos a laoparsle Jesus de

Nazaret, el Cristo; como lo afirma Eusebio de Gesar

Desde estas nuevas realidades, surgen diversasrateteologicas/cristoldgicas (que no
siempre fueron vistas con buenos 0jos), y que taten dar razon del Maestro de Galilea:
donatismo, subordinacionismo, monarquianismo, Qiggeo, patripasianismo,
gnosticismo, arrianismo, entre otros. Y junto ao®sintentos de comprension
teoldgica/cristologica, se encuentran grandes pajes que pretenden “rememorar”, desde
formas linguisticas y teoldgicas (propias de suexdn), una propuesta de seguimiento que
tiene sus raices en tierra semifa.anterior, nos permite decir que, el seguimietgalesus
fue adquiriendo nuevas lecturas contextualizadag; lopuscaron Hacer memoria del
Maestro, pero asumiendo las realidades propias siizam leben

El desconocimiento de estas adaptaciones que fumiersdo el cristianismo a lo largo de
los siglos procuraria una acelerada respuestadgunéficaria una sola manera de asumir la
propuesta del Reino predicada por Jesus. Y allrisamal librada la Religiosidad Popular
y sus elementos re-significados por la tradiciditucal. Anteriormente, ya se mencionaba
la propuesta de consolidar una teologia de larfastipe devele el proceso de Revelacion y
su encuentro con las culturas latinoamericanasdgueaso a liturgias populares que aun
se conservan en la actualidad.

Por tanto parece pertinente lograr una mayor cengn de esta propuesta teoldgica, y
se hace necesario vincular la Religiosidad Popualan la vision anamnética del
seguimiento de Jesus. Para ello, la categoriagieal@e fazén anamnética desarrollada
por el tedlogo Johann Baptist Metz, quien retomaad®ahner, ve el cristianismo como
una ‘sintesis trasmitida en Jesus, entre la fe de Isgaal espiritu griego™® Esto
permitird una construccion de la propuesta de tgalale la historia, aplicandola al
Catolicismo Popular Latinoamericano.

Pero, ¢como ser discipulo hoy de un Maestro, del splo conocemos por datos
escrituristicos y por tradiciones que han sufridadificaciones con el paso del tiempo y
gue han asumido posturas diversas a luz del emoudet Evangelio con las diversas
culturas?

393Cfr. Historia Eclesiastica 1;1,1.

3%%) B. Metz, Por una cultura de la memoria (Barcelona: Anthropos, 1999), 74.
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Recurriendo a la sentencia biblica de Hebreos 13gXkucristo es el mismo ayer, hoy y
siempré; puede deducirse que el nucleo fundamental dglisgento siempre sera la
persona de JesUs y que su mensaje sera igualtemeh@d lecturas diversas de acuerdo al
contexto vital de sus discipulos. Pero, ¢cémo centgar al Maestro y su mensaje sin caer
en el relativismo o el fundamentalismo?

Es aqui, donde el concepto dazén anamnéticapude ayudarnos. El pensar anamnético
(donde confluyen la historia y la memoria), puddgdr a salvar aquello que no queremos
perder®, en este caso lo fundamental del seguimiento:elsoma misma de JesUs de
Nazaret, el Cristo. Por un lado, la “razon” nosliiacel acercamiento historico, desde las
ciencias, a la persona de Jesus. Y por otro, lamaesis” brinda “al que sigue” la

oportunidad de otear el mensaje de su Maestro,querda posibilidad de actualizarlo a su
propio contexto Asi, el seguimiento pasa de ser algo especulgiam convertirse en una

opcion vital que puede argumentarse y enriqueadesde la diversidad cultural; en este

caso la que se halla inmersa en el Catolicismo [Boda América Latina.

Por todo lo anterior, se pude sefalar que, sefpditchoy implica volcar la mirada a la
persona misma de Jesus, el Cristo; acudiendo alhisttdrico con una posterior mirada
anamnética; que permita pasar dehestoricistd, a una lectura contextualizada; que sea
congruente a los cambios epocales y cultufdlegiue implican una respuesta no
especulativa sino argumentativa de quienes dicguirsa Jesus, el Cristo de Dios. Aqui,
encuentra sentido el asumir y ver la Religiosidaghufar en sentido anamnético del
seguimiento de Jesus. Reconociéndole el interémpatener viva una experiencia de fe,
gue no implica el desconocer acciones y elementesigben ser re-significados desde las
fuentes de la Revelacion cristiana; principalméatS8agrada Escritura, cuya inculturacion
debe ayudar a fermentar desde dentro la cultural lpero evitando adaptaciones
superficiales del Evangeli’

3.5.2 Religiosidad Popular y encuentro con la Escritura

Parece urgente para la Iglesia Latinoamericanaepidgy un proceso de acercamiento del
mundo religioso popular a la Escritura, como mam#eion plena de la Revelacion dada en
Jesls de Nazarét Al mismo tiempo que se explicita un reto paraeges orientan las
comunidades de llegar a la consecucién de estdivabjpropuesto para la Iglesia que
peregrina en nuestro continente. De ahi que todedan pastoral y de acercamiento al
Catolicismo Popular debe estar orientada al enomgmbfundo con la persona de Jesus;
teniendo como fundamento la Sagrada Escritura, daprde de Revelacion en el quehacer
teolégico y pastoraf?®

305 Jirgen Habermas, Israel o Atenas (Madrid: Editorial Trotta, 2001), 90.

Hans Kiling, Una ética mundial para la economiay la politica (Madrid: Trotta, 1999), 18.
Cfr. Verbum Dei, 114

*%8Cfr. DA 247

39¢tr. Dei Verbum 10
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Ademas, todo este propdsito de resignificacion aeREligiosidad Popular procura
responder a lo expuesto por los pastores latinoeamas en el documento conclusivo de
Medellin cuando afirman:

Que se impregnen las manifestaciones populares,o cammerias,
peregrinaciones, devociones diversas, de la palmagélica. Que se
revisen muchas de las devociones a los santogjparao sean tomados
s6lo como intercesores sino también como modelagddede imitaciéon
de Cristo. Que las devociones y los sacramentaldieven al hombre a
una aceptacion semifatalista sino que lo eduquea & co-creador y
gestor con Dios de su destitfo

Acercar la Escritura a la Religiosidad Popularlitacé en el sujeto creyente la capacidad
de asimilar su historia personal y comunitaria gam acontecimiento espacio-temporal
en camino de salvacion, en el que Dios actua prldne se convierte en protagonista y no
simple sujeto pasivo; que espera recibir solamienggacia del cielo. Y su fe deja de ser
una adhesion cultural y se transforma en una kiidn existencial e identitaria con
Evangelio de Jesus. Por tanto, la experienciaediefaria a una nueva comprension
vivencial que estaria acompafiada de los procesnsates ya existentes. Pero entendidos
desde una nueva realidad teoldgica-biblica, quesae@mmente toca la propia vida de los
creyentes.

El resultado de este objetivo es la consolidaciénuna pastoral eclesial que permita
vincular la fe popular con la profundidad del segento de Jesus; pasando de la
concepcion de una tradicion hereditaria 0 asuroaao grupo social a una vision de fe
gue vaya de la mano con la conversion y decisggagmal de asumir un proyecto de vida
como es el que presenta Jesus en el Evantfelisi pues, tendria que desaparecer de la
pastoral eclesial todo interés de aprension de sngsa el deseo desenfrenado de
consecucion de recursos econdmicos (provenientés ghestoral de masas), que se suscita
dentro de expresiones religiosas, y que urge saigndficadas en algunos de sus
elementos constitutivos.

La finalidad de configurar las expresiones popuslaaela comprension y vivencia del
seguimiento de Jesus, desde la Sagrada Escritoras mn intento por menoscabar las
manifestaciones de Religiosidad Popular sino m&s, lel deseo de proporcionar un medio
eficaz para consolidar y edificar una experien@dealque toque la propia existencia y la
participacion activa en la vida comunitaria; tainmlo afirma el tedlogo de la liberacion
Leonardo Boff cuando afirma:

Mediante la lectura de la Biblia, el pueblo hacapa la Palabra de Dios
y su interpretacion, hecha siempre en comunidaghjrentando la fe y
la vida, dentro de un espiritu de comunién eclesigdartir de la Palabra
de Dios, el pueblo aprende a pronunciar el munddescodificar la
realidad, a criticar las injusticias sociales yesalbrir el proyecto de

310
DMV, 5
311 p . .. . .z .
José Antonio Pagola, Accion pastoral para una nueva evangelizacion, op. cit., 22.
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Dios, que es el de un mundo de hermanos y hernsanks perspectiva
del Reino de la Trinidad, la mejor de las comunété

Toda esta intencion la expresa L. Boff como landacion de la Escritura desde el
elemento esencial y performativo de la propia wedeno seguimiento de la persona de
Jesus, pero en comunidad. Ademas, debe procurarsgcercamiento que vincule lo
exegeético, lo teoldgico, lo pastoral y también ¥istencial de la Palabra de Dios; como
experiencia actuante de Yahvé en la historia dédmsbres y de estos como co-creadores
la historia salvifica.

3.5.3 LaReligiosidad Populary Cyberia313 (ciber-espacio)

Al lado de los cambios sociales, culturales, ecaodsn religiosos, entre otros; ha surgido
un acelerado desarrollo del mundo cibernético; ltare procurado una transformacién en
los procesos comunicativos de los hombres. Somadscipes de un avanzado sistema
nominado Web'* y de plataformas que permiten en diferentes révideinteracciéon por
medio de chat, video llamadas, entre otras y lacestruccion de sitios web a partir de la
diversidad de gustos y necesidades del consumidoaly facilitando el disefio de espacios
gue involucran cuanto aspecto social existe, irgidp un impacto en las dinamicas
religiosas.

Asi, la virtualidad se ha convertido en mediacidmanicativa entre los hombres. Pero adn
mas, entre una determinada acepcion de la traseeiadg la comunicacion de la misma a
la humanidad; como espacio dialégico en el queoehldte habla a Dios por medio de
imagenes contenidas en la Escritura y que dgbériano$ actualizan en imagenes acordes
a su situacion actual. En otras palabras, es tadate hacer saber al mundo qué siento
sobre Dios. Pero a simple vista, pareciera no dramse dentro deCyberia grandes
elucubraciones teologicas o impresionantes sisieacaines de conceptos doctrinales o
manejo histérico critico de la Sagrada Escrituraft@xiones sobre la moral cristiana; pero
si podemos encontrar la convergencia de experenei@iosas que tal vez se encuentran
marcadas por procesos de catequizacion o son pioodeda Religiosidad Popular que han
estado vinculados al procesexperiencidl con lo divino.

Toda esta realidad en la que se ve sumergida dbiieode hoy, interpela toda la actividad
eclesial y reclama el reconocimiento de estos &gyatel ciberespacio como lugares
teoldgicos, que faciliten al tedlogo y evangelizaddescubrir y hacer lectura del
movimiento religioso que subyace en el mundo coptgéneo y poder asi, comunicar el
mensaje de Jesucristo; como lo hizo Pablo en épgago, cuando presentd la propuesta de
Jeslis en un espacio nuevo para el cristianistBe convierte en un reto para los

12| eonardo Boff, Quinientos afos de evangelizacidn, op. cit., 80.

Nombre que ha sido adaptado a todo el mundo virtual y la actividad interactiva con todo lo relacionado
con la Web.

*Universidad Carlos Ill de Madrid, “Web 3.0, Web 2.0y Web 1.0”,:
http://web30websemantica.comuf.com/diferenciasweb3-Oweb2-0web1-0.htm

1% Cfr. Heh 17, 22-31.
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pastoralistas y tedlogos el afrontar este nuevaaspen el que la Religiosidad Popular
sigue estando presente.

La experiencia religiosa que pervive en el cibemegpprovoca algunas propuestas para la
teologia y toda la actividad eclesial; que podmiacprar un mayor acercamiento a esta
realidad religiosa actual. A los apasionados dedeaal, les propone el estudio del sujeto
moral que interactia e@yberia(ya algo se ha estudiado con la net-etnogt&fiaA los
biblistas, el interés por dilucidar la influencjae ciertos textos biblicos que tienen cierta
influencia en la vida del creyente. Los sistem&tigor su parte, podrian profundizar en los
modos de utilizacion de los conceptos teoldgicesgstudio de la simbdlica utilizada en la
Web; puesto que en ella se encuentra una grardadrde imagenes o pinturas que podrian
reflejar el tipo de experiencia religiosa-cristianee tiene el hombre contemporaneo.

3.6 Conclusiones

Los cambios de época, las transformaciones socialésirales, politicos, econdémicos y
religiosos, se convierten en plataformas que ietarp el actuar dehomus religius
latinoamericano y la accion de la Iglesia Latinesoana. Al mismo tiempo, estos
cambios hacen que la Religiosidad Popular, queshavido en el trascurso del tiempo con
ciertas modificaciones, se enfrente a una seriewsstionamientos que confrontan la
experiencia religiosa popular del Catolicismo Lagéimericano y las propuestas
evangelizadoras de la Iglesia que peregrina ercesteente.

Parece pertinente una re-significaciéon del Catatic Popular, sin desconocer las raices
culturales en las que ha surgido la experiencigiosh del habitante amerindiano. Las
nuevas perspectivas eclesiales que invitan aaatara integral de la realidad, asociando el
mundo de lo religioso al mundo civil; leido no desdolos opuestos sino desde una
aproximacion historica salvifica en la que Diosuacly el hombre es garante de la
construccion del Reino de Dios en el aqui y ahora.

Surge entonces la necesidad de una nueva aprogimada Religiosidad Popular desde
una pastoral que se esfuerza por defender y asdgwida cristiana de los creyentes como
agentes activos en la comunidad y que al mismoptiessté encaminada a suscitar y
edificar una Iglesia vivadl’ con vision integral en la que se valoren las canstones
culturales y los cambios epocales; sin desvirtiaskencial del anuncio cristiano.

De alli que una nueva aproximacion al mundo resigireclama una posicion clara ante la
vivencia sacramental y religioso popular, tenieedacuenta queEl sacramento estd mas
en el momento de llegada que en el punto de paftfdasto provocaria un acercamiento a
todas las realidades humanas del hombre no desdsagramentalizacion de la vida sino
como proceso de acercamiento vivencial diglesia Sacramentoguien presenta medios

***Término utilizado para referirse al estudio etnografico dentro de la Web.
*)0sé Antonio Pagola, Accidn pastoral para una nueva evangelizacién Op. Cit., 21.
318,/

Ibid., 29.
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sacramentales para acompafiar los procesos vigbesrda integral y no aislada; tal como
lo afirma el Concilio Vaticano Il en i@onstitucion Gaudium et Spesando reza:

Es la persona del hombre la que hay que salvaa Esciedad humana
la que hay que renovar. Es, por consiguiente, mibihe; pero el hombre
todo entero, cuerpo y alma, corazén y concienaideligencia y
voluntad™®.

Al afirmar, por tanto, en si mismo la espirituatidala inmortalidad de
su alma, no es el hombre juguete de un espejisusorib provocado
solamente por las condiciones y sociales exterisiee que toca, por el
contrario, la verdad mas profunda dela reafidad

De aqui se desprende la lectura historico-salvifelaanuncio del Reino de Dios-comunion
promulgado por Jesus, que toca las raices propldsodhbre y mujer de todo tiempo. Es la
experiencia de un Dios que comunica una presenell\es cercana a la humanidad, por
eso se encarna. Pero sin desconocer que es ungéagj@ede encuentro con Jesus, que ha
resucitado. Es esto lo que marca toda la expedaetigiosa del cristianismo de todos los
tiempos; de ahi que también afecte la vida mismbsleristianos-catolicos de América
Latina.

Todo ello termina en una presencia de Jesls quegaain acto de llamado/respuesta, es
decir, de seguimiento. En el que el hombre, desdejue le llega (desarrollo del
cristianismo en la historia en relacion con lawa}, emprende una accion religiosa que se
transforma; pero que al mismo tiempo adquiere woasotaciones propias de acuerdo a
los contextos a los que llegd el cristianismoldmisma forma, como afirma L. Boff:

Es decisivo, en primer lugar, rescatar la sabidieitos antepasados, es
decir, los motivos y los sentidos de la vida guerimaron las culturas
pasadas. Dicha sabiduria se halla presente enmiagenes, relatos,
mitos, ritos, fiestas, habitos familiares y modas tcabajar que adn
subsisten, a pesar del predominio de la culturbbslénvasores. Es una
cultura de la oralidad y de los lugares sagradas{es, valles, rios y la
propia tierra venerada como la Pachamadangran Madrg®#*

A pesar de ello, todas los procesos de transfovogtidel cristianismo catdlico,
especialmente el que se desarrolla en América d.aé convierten en un espacio que
actualiza la presencia del Jesus de Nazaret, el €ncarnado y resucitado; que reclama
una re-construccion dedtatus religiosusdel hombre latinoamericano en su contexto
cultural y social; pero con una acercamiento ma&sipo a la Palabra de Dios; que
comunica la vivencia eclesial de un proyecto da vilido y viable para todo tiempo.

La consecuencia de un acercamiento a la Palabi@iase procuraria una Religiosidad
Popular no cegada y encerrada, sino abierta aifisa®ibn de una sociedad mas justa y

*Pconcilio Vaticano Il. Constitucién Gaudidm et Spes 3.
**%bid., 14.
321 eonardo Boff, Quinientos afos de evangelizacidn, op. cit., 36.
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solidaria, es decir, una religiosidad cactitud vital' y relacional con todos los ambientes
en los que interactda el hombre y la mujer de Beyahi que desaparezca toda religiosidad
ahistorica y desencarnada del mundo real de lodremnpuesto que fue el mismo Dios
quien quiso hacerse hombfey convertir su palabra en Buena Noticia de vigana para

el hombre. Y solamente lo sesacontribuye, ya desde ahora, a garantizar la vidaena

de los oprimidos y a reconstruir el tejido de |agtaras-testimonio que adn subsistén

Por ultimo, el acercar la Religiosidad Popular a lettura biblica de Jesus permearia las
posturas masificantes de la pastoral y se fortdkatelas acciones eclesiales que
promuevan el ser fermento en la masgor medio de pequefias comunidades que rednen
a celebrar a@ios que habla Esto implicaria una reformulacion de las estiagegara
fortalecer la experiencia religiosa del CatolicisPapular en sus diferentes dimensiones
(litargica, pastoral, social, entre otras). Al mdsrtiempo, se procura una experiencia
personal/comunitaria de encuentro con Jesucrisgtggumita una experiencia performativa
en el discipulo, como agente activo y no pasiveeleproceso de salvacion; iniciado por
Dios en la historia de la humanidad.

Pero todo lo anterior sera solamente una realidad sstablece una dialogo respetuoso y
abierto entre la experiencia de seguimiento desdg&il comprension popular; que vincula
la integralidad del hombre en su contexto.

32 Jn 1.

33| eonardo Boff, Quinientos afos de evangelizacidn, op. cit., 12.
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CONCLUSION
La naturaleza humana ha sido catalogada desdeptita éelacional, es decir, que se le
caracteriza por su capacidad de implementar mgdiestrategias” que faciliten o reflejen
la actitud de interactuar con otros, con el medicog lo trascendente. Son muchos los
espacios, momentos, expresiones y modos que elecamunicabilidad del ser humano.
Por tanto, existe una diversidad o pluralidad degl@jes en este tipo de expresiones
relacionales, que a diario habitan en el hombeemgudjer de todo tiempo y lugar.

Al mismo tiempo, reconociendo la pluralidad enrmsndos simbdlicos de la comunicacion
humana, se experimentan de expresiones de tiisorz 0 comunitarias, adquiridas o
redisefiadas; ya sea por la intervencion de exmpisempropias o factores externos que
imprimen modos diversos de relacionarse en loseatifes espacios y tiempos, que a su vez
son asumidos como elementos identitarios por é@ioheb o la comunidad que las realiza.
De ahi que sea pertinente el preguntarse porpal gaie juegan todas estas expresiones
humanas de tipo relacional y las causas o factques hacen que se transformen, se
modifiquen, se mixtifiquen, se re-signifiquen oesdingan del lenguaje. Ello implicaria,
hacer un proceso de “re-memorizacion” o de “cormé&n Pero,esa conciencia, por un
acto que le es propio, puede llegar a tomar cormigede si misméautoconcienciaf’, con

el proposito de presentar bases para una posibdggniicacion o relectura de los
fendmenos en los que interactta el ser humano.

En el contexto Latinoamericano, encontramos umsmero de formas y estilos propios

gue reflejan la multiplicidad de expresiones coroativas, que perviven por la diversidad

de culturas autéctonas, las zonas climaticas yuparparticularidad que fue impresa por

parte del “conquistador” de la region. Al mismoni@, no podemos dejar de lado, la

influencia de los cambios actuales en materia ipaliteconomica y social que tiene

repercusiones en las formas como el hombre y natjapamericano se relaciona consigo

mismo, con los otros y lo Otro. Todo esto ha pradacun acercamiento desde una lectura
demogréfica, antropoldgica, socioldgica, filosofiteoldgica, que ha propendido por una
aproximacion y comprension del hecho religioso sjuteyace a estos cambios.

Delimitando un espacio en el que el hombre y efipaniente el latinoamericano,
manifiesta su ser relacional, se puede encontraogiento religioso o de encuentro con la
Transcendencia o lo Divino. Son muchas las expmnesioeligiosas que habitan en nuestras
tierras Latinoamericanas; pero también no han pmtas las transformaciones que han
sufrido a causa de factores internos y externos.dégnellos fue, la rapidacatequizacion”
impartida por la cultura conquistadora europea, macO y cambid las costumbres
religiosas de los nativos latinoamericanos.

324Enrique Dussel, América Latina y conciencia cristiana (Quito: Editorial don Bosco, 1970), 35.
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Ello significo un encuentro, no solo de culturasosde expresiones religiosas que se
conjugaron y dieron paso a un caracter nuevo deesapla relacién con el Dios cristiano,
comunicado por una Iglesia de tradicion cristiamaidental. Todo esto implicé una
acumulacién entre la liturgia catolica hispanicenychos gestos, simbolos, actitudes que
pertenecian a las religiones prehispanicas. Enregé podemos hablar claramente, no
tanto de una religion mixta, sino mas bien de unaralacion ecléctica (a partir de una
eleccién). Es decir, los misioneros eligieron erb® ritos, danzas, artes, indios, etc.,
aquellos elementos que podian ser aceptados @ada#urgias, en la arquitectura, en los
catecismos, en los autos sacramentales. En edidospademos decir que, oficialmente y
creada por los misioneros conscientemente se didransformacion del ritual primitivo y
una aceptacion de muchas formas secundétias

Todo este cumulo de expresiones religiosas, qudusen desarrollando y que se
convierten en la manifestacion de una fe autoatpreeha sidottansformadg, ha recibido

el nombre de Religiosidad Populdt Hay que decir ademas, que estds formas de
comunicar una creencia siguieron su marcha en goscéransformativos que fueron
modificando las formas y significados de dichas ifeataciones religiosas. Ahora bien,
siendo mas realistas, podemos decir que es unguraere-significacion,que aun hoy
sigue en marcha; debido a los acelerados cambesujte la sociedad post-moderna y que
se hace necesario abordar y estudiar para alcammarmayor comprension de este
fendmeno religioso.

Por un lado, el mismo hecho de conjugar una trédiautoctona y una religion como la
cristiana-catdlica, que ademas produjo el conteototradiciones de otra indole como las
africanas, trae consigo ya una discusion propiego Beéemas, el paso de la ruralidad a una
constitucion mas urbana de la sociedad, implicara relectura de los cambios de
expresion religiosa. Siendo mas actuales, la mezsiaotro tipo de manifestaciones de lo
divino, como la New Age, las culturas orientalesigmas lenguajes religiosos que se
encuentran en continda divulgacion en nuestrasydéaue se mantienen en contacto con el
sujeto creyente Latinoamericano, provocan un ésttatia vez mas actual y objetivo.

Ahora bien, hoy seguimos percibiendo muchas expmesi religiosas de est®iédad
Popular Catolicd o “Religiosidad Popular LatinoamericahaAlgunas, con ciertas
modificaciones, otras amenazadas con extinguirsesea por el cambio generacional o
social que vivimos. Otras, han dejadosignificar teoldgicamente, porque han pasado a ser
una forma netamente cultural, que no manifiestagim sentido religioso o de experiencia
de fe; en el que la sacralizacion del tiempo ysglaecio han pasado desapercibidos y se
encuentran dentro de un tradicionalismo carentesj@ritu” .

325 Enrique Dussel. Hipdtesis para una historia de la Iglesia en América Latina (Barcelona: Editorial Estela S.A.,

1967), 83.
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No han sido pocas las criticas que frente a esthoheeligioso, que vive y subsiste en
nuestra América Latina, y que se ha denomin&tadlicismo Popular Latinoamericaho
Algunos, la perciben como formas alienantes quedempcaminar hacia el desarrollo y el
progreso. Otros, como expresiones psicoldgicaspgeienden ¢almar la conscienciao
alcanzar algun gozo o satisfaccion mental frentdoddr y el sufrimiento. Pero a su vez,
hay quienes consideran necesaria tsignificaciondesde una fundamentacion biblica y
teoldgica, pero también en contexto con lo soc@llyural, que facilite una profundidad de
encuentro con Dios, desde la fe y la historia dehlembres y mujeres de todo tiempo. Lo
gue procura consecuencias positivas en la conglrude la sociedad.

Han sido diversas las aproximaciones que las @stuimanisticas han hecho al fen6meno
religioso de la Religiosidad Populdry al “Catolicismo Popular Latinoamericaihogue se
pueden distinguir puntos de encuentro y desenayenuie emergen de los cambios
espacio-temporales que han marcado tanto al fer@maigioso popular, como a la
comprension humanista; especificamente la filoagfiteoldgica.

En el ambiente latinoamericano todo este procesagimilacion de un Catolicismo

Popular, funde sus raices en el encuentro entre auti@ra nativa, poseedora de
experiencias simbdlicas de encuentro con lo divinouna cultura dominante y

conquistatoria, que se presenta con una religiépipr Todo el mundo mistico y religioso
de los amerindianos sufre transformaciones y nuatifones obligadas; que dieron como
resultado nuevas formas litirgicas (casi parakdhsatolicismo oficial).

¢, Desaparecieron los lenguajes religiosos nativasgcP ser una pregunta obligatoria. Pero
a partir de lo expuesto en desarrollo del trabpgmriamos decir que gran parte de las
liturgias nativas, se combinaron con las liturgésiales, en las que permanecié el deseo
de mantener en la memoria una relacion con lo @interamente Otro. Varias de las
comprensiones nativas de lo religioso encontraroomado en las manifestaciones
religiosas catodlicas, tal es el caso de devocioriama tan enraizada en Latinoamerica, con
la veneracion a la madre tierra o Pachamama.

A la vez, el paso del tiempo fue consolidando Vileidentitarios de estas nuevas liturgias
con la piedad y forma de encuentro con Dios deitdwale de América Latina. Esto genero
una aprehension de un catolicismo enriquecido gpresiones propias llenas de colorido,
ritmos, expresiones corporales y festividades; quoeel transcurrir histérico han ido
perdiendo una adhesion vivencial de la fe a unatiped netamente cultural y de
costumbres; carente de una sentido ortopracticpréeis) del encuentro con Jesus de
Nazaret, el Cristo de Dios.

Lo anterior ha tenido como resultado un serio ocgeflexivo por parte de la teologia y el
magisterio eclesial latinoamericano; con el obgetide develar la fuente primera del
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cristianismo: el encuentro con Jesus, que invitaeguimiento testimonial. Procurar una
lectura desde la Sagrada Escritura ha sido la aotestde la Iglesia que peregrina en
América Latina, que se complementa con la propustagunos tedlogos de la liberacién
de no masificacién de las practicas de fe; prodgamn encuentro interpelante de la
propuesta de JeslUs ante la realidad del sujeterteyPara ello, resulta urgente una
propuesta de discipulado y seguimiento acordetal r@aelado, que tiene su primera fuente
en la Sagrada Escritura, acompafiada de la valorat®0los procesos de construccion
histéricos en los que confluyen las realidadesipsoge los hombres. Ademas, se tendria
como resultado una experiencia de fe que convdéeargsion de anunciar la Buena Nueva
de Jesus de palabra y de obra.

Esa vivencia testimonial del discipulo se enfremtas cambios epocales inherentes a los
cambios sociales, culturales, econémicos, politicde toda indole que interactian con el
ser humano dentro de la sociedad. Ello hace queldaespiritual del ser humano adquiera

posturas religiosas, que se re-leen y re-signifearel devenir de la historia dentro del

tiempo y espacio que la constituyen; sin desconoseelementos identitarios de la cultura

amerindiana, que aun pervive.

Por su parte, la Iglesia Latinoamericana ha constteen sus documentos, producto de las
Conferencias Episcopales, la urgencia de revitaktaanuncio del Evangelio de Jesus
desde una perspectiva “formativa”; teniendo consele acercamiento al dato biblico que
procura asumir el rol de discipulos y misionerastothace ver la actitud eclesial actual de
procurar la no masificacion de procesos, sino letgnsion de una forma vital que
provoca cambios existenciales, que afecten ladalicircundante del creyente. Esto daria
realce a las formas de Religiosidad Popular quehakitan el en los territorios
latinoamericanos, en los que se percibe la opc&mids por el hombre; que procura
siempre dar sentido salvifico a la historia, pd#da mano de los hombres; convirtiendo la
experiencia de seguimiento de Jesus en respuéstaealidades dolientes de los hombres
y mujeres de todo tiempo.

De ahi que el resultado de toda esta lectura hedBatolicismo Popular Latinoamericano
es la re-significacion de los medios de aproximag@e se han ido consolidando en el
transcurrir del tiempo. Los procesos de masifiagcla relacion religiosidad e intereses
econdmicos, el alejamiento de lo religioso a ldapta sacramentalizacion y utilizacion de
los signos sacramentales de forma irresponsablalganos de los puntos claros que debe
afrontar la pastoral actual de la Iglesia Latinoaca®@a; que termina planteando una
propuesta de escuela de discipulado en el queegtmte (sin olvidar los elementos de su
ser religioso), se encuentre con la propuesta stemtion del Reino, develada por Jesus
de Nazaret. Asi, una vida en Jesus, el Cristo]teesar el objetivo claro de toda la accion
pastoral y teologica de la Iglesia que intentaetisic el espiritu y vida del Evangelio.
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