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INTRODUCCION

La pericopa de Lucas 19, 1-10 relata el encuentro personal de Zaqueo con Jesus, ubicado

geograficamente en Jerico.

Este pasaje esta dentro del tercer bloque del Evangelio de Lucas que narra el camino de
JesUs a Jerusalén, donde el hijo del hombre dara su vida (Lc 9,51-19,27)%. En ese camino,
luego del encuentro con cierto ciego?, llega a Jericd, donde vive Zaqueo, a quien Lucas
caracteriza como pequefio de estatura, rico y jefe de recaudadores de impuestos (Lc 19,2).
Zaqueo quiere ver a JesUs pero es obstaculizado por la Muchedumbre (Lc 19, 3) por lo que
sube a un arbol de sicomoro, desde donde espera ver a Jesus (Lc 19,4), pero en realidad es
Jesus quien lo ve y lo aborda para decirle que se va a alojar en su casa. El sin demora baja del
arbol y hospeda a Jesus (Lc 19,6) lo que ocasiona la murmuracion de la muchedumbre (Lc
19,7). Todo esto lleva a que Zaqueo hable en su defensa, promete dar la mitad de sus bienes
a los pobres y devolver el cuédruplo a todo aquel a quien haya extorsionado (Lc 19,8). Jesus,
luego de escucharlo concluye asegurando que la salvacion ha llegado a la casa de Zaqueo
porque €l también es hijo de Abrahan (Lc 19,10).

En esta pericopa, algunos autores, han visto conversion y arrepentimiento®. Sin embargo,
estos aspectos no agotan el sentido del texto pues alli también aparecen otras caracteristicas,

que se pueden ver en el uso que el autor del evangelio da a los verbos 6idmpu y dnodidwpt, las

1 LANGNER, Cordula. Evangelio de Lucas — Hechos de los Apdstoles. Estella (Navarra),
Espaia: Verbo Divino, 2008, p.39.

2 Lucas, a diferencia de Marcos, omite el nombre de este personaje - Marcos 10,46 , Lucas
18,35

3 BOVON, Francois. Evangelio Segtin San Lucas. Tomo Il. Ediciones Sigueme Salamanca.
2004); FITZMYER. Joseph. A, El Evangelio segun Lucas (Ediciones cristiandad);
LANGNER, C. op. cit, p 39.



discusiones sobre estos verbos y su relacion con la categoria de hijo de Abrahan que Jesus le
atribuye a Zaqueo (Lc 19,9), como premisa de la salvacion.

Asi que al parecer, Jesus no responde a la reaccion de Zaqueo segun la propuesta de éste,

sino que liga la salvacion de Zaqueo con su identidad como hijo de Abrahan.

Por ello lo que se pretende es abordar el estudio de esta pericopa, Lc 19, 1-10, no tanto
desde la mirada del arrepentimiento de Zaqueo, sino de las relaciones entre las acciones de
Zaqueo Y las acciones de Jesus, es decir, qué es lo que causa la respuesta que Jesus da a la
muchedumbre (Lc 19, 9-10).

Jesus parece no relacionar el acontecer de la salvacion para la casa de Zaqueo con lo que
éste dice en el versiculo 8 “la mitad de mis bienes, Sefior, la doy a los pobres”, sino que liga
ese acontecer con la genealogia de Zaqueo, es decir, por su condicion de hijo de Abrahan,
como si la defensa o la promesa de Zaqueo no fueran determinantes, sino la declaracion de

Jesus.

Asi las cosas cabe preguntarse: ¢ Cuél es la relacion entre la salvacion de la casa de Zaqueo,
la reaccion de Zaqueo de dar la mitad de sus bienes y devolver el cuddruplo y la condicion de
ser hijo de Abrahan, presente en Lucas 19, 1-10? Ademas ¢cudles son las implicaciones de

esta relacion en el pensamiento del autor de este evangelio y en una teologia actual?

Ha habido gran discusion alrededor de los verbos §idmut y amodidop* pero no se ha
explorado, por lo menos suficientemente, la relacion entre estos dos verbos y la condicién de
ser hijo de Abrahan ni se ha reflexionado sobre la prelacion o no de estas dos categorias, 10s

verbos didmu y arodidwpu, frente a la condicion de ser hijo de Abrahan.

4 BOVON. F El Evangelio seglin San Lucas. Tomo Il. P. 340. FITZMYER, J .A. El Evangelio
Segun San Lucas. LANGNER, C. Evangelio de Lucas - Hechos de los Apéstoles



Fitzmyer, por ejemplo, considera que el “fundamento consiste en que éste no se ha
separado del tronco de Israel, pero que “el impacto del episodio radica en que la iniciativa

salvifica de Jests tiene su correspondencia en la actitud de Zaqueo™.®

Aungue segun el texto base de este trabajo (Lc 19, 1-10) lo expresado por Zaqueo tiene
trascendencia, debe ahondarse un poco mas sobre el sentido de esta expresion, hijo de

Abrahan, para determinar si se trata de un aspecto genealdgico o espiritual o antropoldgico.

Estudiar la relacién entre la salvacion de la casa de Zaqueo, su reaccién de dar la mitad
de sus bienes y devolver el cuadruplo y la condicién de ser hijo de Abrahan, presente en Lucas
19, 1-10, podra contribuir a la comprension del texto y a la comprension de una teologia actual

a partir de esta pericopa.

La pericopa de Lucas 19,1-10, ha sido estudiada por diferentes autores. Para Bultmann,
citado por Fitzmyer, por ejemplo, este pasaje es un “calco posterior de la vocacion de Levi™®,
por lo que se trataria de una elaboracién personal de datos dispersos de tradicion para
componer toda una escena. Sin embargo Fitzmyer” considera que los detalles completos del
episodio, en particular el nombre de Zaqueo, el detalle de subir a la higuera y la localizacion
del Pasaje en Jericd, hacen dificil pensar en esa posibilidad de un calco de la vocacién de Levi,
por lo que el pasaje tiene sentido propio y ademas presenta sus propios problemas, obviamente

con una intencion teoldgica.

Uno de los problemas que plantea el texto, en la afirmacion que hace Zaqueo en Lc 19,
8, es el uso de los verbos didmpt y dmodidwut, pues dependiendo del uso que considere el
intérprete, pueden significar una accién habitual de Zaqueo (defensa de Zaqueo) o una sefal

de arrepentimiento (promesa de Zaqueo), con conclusiones teologicas diferentes ¢Son

® FITZMYER. Joseph A, op, cit. Tomo IV. p. 65
5 Ibid, p. 54
7 |bid, p. 54
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presentes iterativos o presentes con sentido de futuro? Si se interpretan como iterativos, es
I6gico que muchos comentaristas interpreten la afirmacién de Zaqueo como una enérgica
declaracion de honestidad. A. Plumer, citado por Bovon, se opone a esta interpretacion® y
dice que si ello se interpretara asi, se presentaria a Zaqueo como un fanfarrén. Por ello y con
base en el estudio de los sintagmas concluye que en Zaqueo hay una promesa para el futuro

cuyo cumplimiento serd lo Unico que muestre su auténtica conversion.

En el mismo sentido de Plumer se pronuncia Bovon®, quien sefiala que prefiere escoger la
opcion de comprender los verbos idmu y drodidmut, como futuros inmediatos, por lo que es

el encuentro con Jesus el que provoca la decision ética de un zaqueo transformado.

El debate no pude parar ahi. Pues el relato de Lucas 19, 1-10, contiene una oracion, sin
duda subordinada, Lucas 19, 9 b, “porque ¢l también es hijo de Abrahan” que suscita
inquietudes. ¢Cual es la linea de pensamiento de Lucas sobre la categoria de ser hijo de
Abrahan?

La categoria teoldgica viog puede ser considerada desde una perspectiva Cristolégica, 6
vi0¢ t0d avOpdmov (Lc 19,10) pero también desde una perspectiva antropoldgica, viog
APBpaau, Lc 19,9. Desde esta Giltima perspectiva, puede pensarse en “las relaciones hijo - padre

o madre 0 ambos o en la relacion con respecto a los antepasados segun la carne”??.

En la pericopa que se estudia (Lc 19, 1 — 10), Jesus relaciona la llegada de la salvacion a
la casa de Zaqueo con la condicién de hijo de Abrahan que tiene Zaqueo, es decir, con sus
antepasados segun la carne, con lo cual pudiera pensarse que esa ascendencia sanguinea o

genealodgica fuera suficiente para Justificar a Zaqueo.

8 BOVON, F, op cit., p. 56
9 bid, p. 340.
10 C. LOTHOR, B, Eric. Diccionario Teolégico. Tomo Ill, p. 166

11



Pero esa postura, de vincular la genealogia de Zaqueo con la salvacion, dejaria en la
futilidad el resto del relato, sobre todo el didlogo entre Zaqueo y Jesus, dialogo en el que
Zaqueo, hace una defensa de sus obras o0 una promesa futura, que pueden llegar a estar
relacionadas con su justificacion. ¢Obras, genealogia, relacion espiritual, o todas? ¢Cdémo

relacionarlas?

Para este trabajo se hara uso de varias herramientas metodoldgicas de la exégesis biblica,
con la finalidad de determinar el texto, ubicarlo en la estructura general del Evangelio y
delimitarlo; se hara uso del método narrativo para descubrir todas las interesantes relaciones

que proporciona el autor de Lucas y asi llegar hasta la teologia del texto.

El estado de la discusion, en manos de tan connotados autores, esta en este punto v,
bajo las limitaciones propias de quienes nos adentramos en este profundo mar de teologias de
la Biblia, se pretende aportar algunas ideas que contribuyan a la discusion vy, al lector, le
permita tener herramientas de reflexion y praxis cristiana, que lo acerquen al personaje

principal del relato que es Nuestro Sefior Jesus.

12



1. CONTEXTOS

1.1. CONTEXTO SOCIO-HISTORICO

El estudio critico de la Biblia, como cualquier otro conocimiento con la pretension de ser
cientifico, no puede aspirar a ser totalmente autdbnomo, pues se desperdiciarian los bagajes de
otras ciencias como la historia, la geografia, la sociologia, la psicologia y otras formas de

conocimiento que han contribuido a tener otras miradas de las paginas sagradas.

Indudablemente para comprender “el sentido literal de un texto es necesario ubicarlo
dentro de la corriente histdrica y cultural de su redaccion o de su composicion”*!. La Palabra
de Dios, la Biblia, no simboliza verdades a través de la narracion de leyendas que van mas alla
de la historia sino que “tiene como trasfondo el factum historico al cual no puede renunciar la
exégesis biblica, pues si lo hace, la fe cristiana queda eliminada y negariamos la accion de

Dios en los hechos humanos”.12

Por ello resulta de importancia contextualizar el evangelio segin Lucas dentro de la
corriente histdrica correspondiente y asi tener un acercamiento integral al texto que permita

la comprension literal del mismo.

Para poder adentrarse en el contexto socio-historico resulta menester, en primer lugar,
ubicarnos en el espacio temporal de la escritura del evangelio, es decir, determinar cuando se

escribid, o al menos, hacer una aproximacion.

1 AGUIRRE, Rafael, La memoria de JesUs y los Cristianismos de los origenes. Verbo
Divino. Espafia 2015, p 31.

12 RATZINGER, Joseph, Benedicto XVI. JesUs de Nazaret. Editorial Planeta. Colombia.
2017, p 11-15.
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El prologo del Evangelio de Lucas dice: “Puesto que muchos han emprendido la
recopilacion de wuna declaracion de los hechos que entre nosotros estan plenamente
acreditados, asi como nos los entregaron los que desde el principio llegaron a ser testigos
oculares y servidores del mensaje, yo también, puesto que he investigado todas las cosas desde
el comienzo con exactitud, resolvi escribirtelas en orden 10gico, excelentisimo Tedfilo” (Lc 1,
1-3).

Ya desde el inicio, el escritor de este evangelio, hace saber que hay personas que lo
antecedieron en la recopilacién y que fueron testigos oculares (no de oidas o indirectos) y
servidores de la palabra. Lucas abiertamente expresa que su relato se nutre de la fuente de los
representantes de la primera generacion cristiana, es decir, de los testigos oculares y
posiblemente también de algunos discipulos pertenecientes a la segunda generacion, esto es,
los servidores de la palabra pero también de otros muchos que, con anterioridad, habian

emprendido la tarea de componer un relato del acontecimiento Cristo®®.

El autor “pertenece a la segunda o quiza tercera generacion de cristianos. No conocid a

Jestis, ni a otras personas sobre las que escribe, ni tuvo contacto con los testigos oculares”.*

Esta introduccion al evangelio ya nos anuncia que su escritura no es temprana, pues debio
haber pasado por lo menos la primera generacion, testigos oculares, lo que nos puede ubicar

luego del afio 50 o 60.

La teoria de las dos fuentes sefiala que Marcos es el primer evangelio y que Lucas y Mateo
se sirven de esta fuente, ademas de Q y de sus propias fuentes, que, para el caso de Lucas, se

denomina fuente L.

1B FITZMAYER, Joseph A. Op. cit, Introduccién General, p. 101
14 LANGNER, Cordula. Op. cit, p. 35.
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Aceptada esta teoria de las dos fuente, es apenas necesario y légico decir que El Evangelio
segun Marcos fue escrito de manera previa a Lucas; y si esta “narracion evangélica fue escrita

entre los afios 65 -70,”*° debe concluirse que Lucas fue escrito con posterioridad a estos afios.

Determinado lo anterior, queda la tarea de puntualizar, ain mas, la época de la escritura

del evangelio de Lucas.

En Lucas 21,20 el autor dice: “Ademas, cuando vean a Jerusalén cercada de ejércitos
acampados, entonces sepan que la desolacién de ella se ha acercado”. Esta profecia es
aceptada como profecia después del acontecimiento®®, por lo que se observa la referencia a la
conquista de Jerusalén por las tropas de Tito (Lc. 19, 43-44). Lucas da mayor relevancia a la
profanacion de la ciudad, en tanto que Marcos se concentra en la profanacion del templo!’, lo

que ha llevado a decir que Lucas escribi6 su Evangelio después de Caida de Jerusalén.

Hay referentes extra biblicos para datar el evangelio de Lucas. Por ejemplo en “Justino
Martir, Apologia I, se encuentran referencias a Lc y Hch; Tertuliano (ca 160-220) relata en el
Adversus Marcionem 1V, que el evangelio de Marcion (escrito cerca del 140) se deriva de
reducciones y correcciones de Lucas™8. EI mismo Marcion, de mediados del siglo 11, conoce
la atribucion del tercer evangelio a Lucas, compafiero de Pablo y por eso lo acepta como unico
evangelio. El canon Murotoniano afirma que Lucas, médico y comparfiero de Pablo, escribi6
Lucas y Hechos; Ireneo, de finales del siglo segundo, considera que el tercer evangelio lo

escribié Lucas.

15 FITZMAYER, Op. cit. p. 101.
16 1bid, p. 102

17 |bid, p. 103

18 LANGNER, Op. cit. p. 35.
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Estos extremos, La caida de Jerusalén en el afio 70 y las referencias de los padres de la
Iglesia permiten inferir que este evangelio se escribid, después de la caida de la gran ciudad y
antes de los escritos mencionados, es decir, probablemente entre el 70 y el 140 D.C. Sin

embargo podemos acercarnos un poco mas.

Para ello se puede tener en cuenta el asunto de la compilacion y divulgacion de los escritos
paulinos. No hay ningun dato que permita suponer que Lucas conocia las cartas de Pablo®. La
compilacion y divulgacion de ellas tuvo su inicio probablemente después del afio 100 y tal vez
en Efeso, por lo que si Lucas no las conocid, menester es decir que su obra fue escrita antes de
esta compilacion y divulgacién. Esta premisa permite a autores como Fitzmayer ubicar el
tiempo de composicion de este evangelio entre el afio 80 - 85%°; Bovon lo sitda ente los afios
80 y 902L; Aguirre entre los afios 80 -90.%2

Determinada, con aproximacién, no con certeza, la época de la composicion de este
evangelio, podemos considerar cual era la situacion sociopolitica, en la que se compuso este

relato.

La caida de Jerusalén y su templo, “monumento maximo de la religion judia y estandarte
de su identidad colectiva, quemado y demolido”?®, implico el saqueo de los elementos del
culto, y la procesion de los despojos del vencido en Roma. Hubo el acufio de monedas con la
inscripcion ludea capta (Judea conquistada) y sirvio esta conquista como propaganda politica

del poder de la dinastia y la fuerza del gobierno que los Flavios estrenaban en Roma.?*

19 FITZMAYER, Op. cit. p. 107. LANGNER, Op. cit. p. 35.

20 FITZMYER, Op. cit. p. 107

21 BOVON, Op. cit. p. 41.

22 AGUIRRE, Rafael — Rodriguez Carmona Antonio. Evangelios sindpticos y Hechos de los
apostoles. Verbo Divino. Navarra Espafia. 2016, p. 437.

2 HISTORIA. National Geographic. Tomo 14, p. 20.

24 1bid, p. 20
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La guerra contra los judios no termind en el afio setenta sino que continto por lo menos
tres afios mas, hasta el afio 73 con la toma de la fortaleza de Masada, por parte de las tropas
comandadas por Silva®®, quien la sitié a finales del 72 d.C. Sin embargo hay registros de
alzamientos posteriores, bajo el imperio de Adriano (128 -132), “quien introdujo en todo el
oriente las medidas panhelenisticas, y uno de sus proyectos fue elegir una nueva polis pagana
sobre las ruinas de Jerusalén, con un templo romano consagrado a Jupiter en el monte del

Templo»

La caida de Jerusalén y su templo debilitaron totalmente el Estado judio y su culto, pero
se debe tener cuidado de insinuar siquiera que el judaismo se extinguid, pues si bien en ese
momento, como religion nacional perdi6 su fuerza, “el judaismo llegd a ser co-extensivo con

el estudio y la observancia de la Tora”?’.

Tito, hijo de Vespasiano, segundo de los Flavios, asciende al poder el 24 de junio del 79;
entre agosto y septiembre del mismo afio se produce la erupcion del Vesubio y el incendio de

Roma, eventos catastréficos que requirieron inversiones que afectaba el fisco romano.

Los judios, vencidos, (Vae victis), fueron ademés castigados fiscalmente con el fisco

Judaicus.

Por ello, no es ajeno a la preocupacién del autor del tercer evangelio, la problematica
politica —econdémica que genera en los judios la carga impositiva, por ejemplo, el fisco

jadaicus, impuesto inicialmente creado por el emperador romano Vespasiano como una de las

25 JOHNSON, Paul. La historia de los Judios. Ediciones B.S.A. 2006. Barcelona Espafia, p.
207.

26 |bid, p. 209.

27 1bid, p. 218.
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medidas en contra de los Judios como resultado de la primera guerra judeo-romana de los afios
66-73 d.C. Se impuso el impuesto sobre todos los judios en todo el imperio, no s6lo en aquellos

que tomaron parte en la revuelta contra Roma.

Este impuesto era dirigido a sufragar los gastos del Templo de Jupiter Capitolino, el
principal centro de la antigua religion romana. En Roma, un procurador especial, conocido
como procurator ad capitularia ludaeorum era responsable por la recaudacion del impuesto.

Solo los que habian abandonado el judaismo estaban exentos de pagarlo.

Mientras que el impuesto dado para el Templo de Jerusalén era pagado sélo por hombres
adultos entre las edades de 20 y 50, el fiscus ludaicus se impuso a todos los Judios, incluyendo
mujeres, nifios y ancianos - e incluso esclavos Judios. Se continud con el impuesto, incluso

después de la finalizacion de la reconstruccion del Templo Capitolino para su mantenimiento.

Pero no s6lo molestaba a los judios este impuesto. Bajo dominacion, los judios tuvieron
que pagar, no solo a Roma, sino a quienes como potencias ocupantes le antecedieron,
impuestos. Mas ya en siglo primero y bajo la dominacién romana los judios estaban muy
resentidos a causa de los impuestos, basicamente por dos razones: por la corrupcion de los
recaudadores de impuestos y porque su cobro significaba una manifestacion de que eran un

pueblo ocupado.

Los impuestos eran recaudados por dos tipos de funcionarios. Los imperiales que recaudaban
las capitaciones — Kénsos- y los impuestos sobre las tierras — foros-. Pero los impuestos sobre
las exportaciones, importaciones y transporte de mercancias por el pais, eran subastados
publicamente y comprados por los mejores postores, cuya ganancia consistia en la diferencia
entre el dinero que recaudaban y la cantidad que habian pagado en la subasta. Las personas
dedicadas a esta actividad eran conocidas como publicanos que arrendaban a subcontratistas
el derecho de recaudar impuestos en ciertas partes de su territorio. Los subcontratistas, a su

vez, estaban a cargo de otros hombres que recaudaban personalmente los impuestos. Por
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ejemplo Mateo era uno que recaudaba personalmente los impuestos y Zaqueo era jefe de los
recaudadores de impuestos.

En Palestina habia muchos recaudadores de impuestos judios. Sus compatriotas los tenian
en muy poca estima, pues a menudo exigian un impuesto superior al fijado y ademas estaban
al servicio de una potencia extranjera. Los otros judios evitaban su compafiia y los situaban

en la misma categoria de los pecadores o incluso que las rameras.?®

Toda esta situacion, la caida de Jerusalén y su templo, la ocupacion y la expoliacion fiscal,
la marcada diferencia entre ricos y pobres, golpea fuertemente al Judaismo, pero y a pesar de
ello, mantienen una cohesién basada en sus practicas, que los sabios de Yabne se proponen

mantener, para la “superviviencia identitaria en un momento de crisis?®”

El autor del tercer evangelio, debe redefinir la identidad cristiana, lejos como esté de los
testigos oculares y de los servidores de la Palabra; sus destinatarios son, primero, cristianos
gentiles. Pero también de este evangelio se podrén nutrir judeo cristianos, pero de la segunda
0 tercera generacion. En tratandose de los judeo - cristianos, han visto la caida de su culto bajo
el poder romano, que ahora los castigan impositivamente, se destruye la ciudad sagrada y el
Templo vy, en tratdndose de los cristianos gentiles, no conocen el judaismo como culto base
de su fe y ahora deben cohabitar y sobrevivir en un imperio pagano, que no mira con buenos
0jos a este grupo cuyo lider, ya lejano, fue un rebelde ajusticiado por el poder romano y que

se niegan a darle culto al emperador.

2  ORTIZ VALDIVIESO, Jorge. S.J. Introduccién a los Evangelios. Ed. Facultad de
Teologia. Pontificia Universidad Javeriana, p 24. Perspicacia para comprender las
escrituras. Volumen Il. Watch Tower Bible and Tract Society of Pennsylvania. Brooklyn,
New York, U.S.A. 1991, p. 793.

29 DAN JEFFE. El Talmud y los Origenes Judios del Cristianismo. Edi. Desclée de Brouweer
S.A. 2009, p.24
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Esta comunidad lucana también estd compuesta de gentiles reclutados de entre los
temerosos de Dios, es decir, paganos que simpatizaban con el Judaismo y por eso conocian el
Antiguo Testamento.  La iglesia destinataria del evangelio segin Lucas es una Iglesia de
cultura helenistica, ubicada en el imperio Romano, urbana, por lo que Lucas debe insertar el
evangelio en la historia universal, porque las cosas que €l relata no sucedieron en un rincon
del mundo (Hch 26,26)%, ademas de que es consciente de su marginalidad y del retraso de la

parusia.

Lucas debe mostrar a Roma que el cristianismo no es un peligro para el Imperio; que su
lider no desaprobdé el pago de impuestos ni cohonesto el odio y la repulsion contra quienes
servian al imperio como recaudadores. Y debe hacerlo porque es una comunidad marginal,
con una mision de universalidad, que no se replegaré en los desiertos sino que se insertara en
la urbe romana, en el mundo gentil, donde debe repensarse como Iglesia para entender la
manera de ser discipulos de JesUs en una situacion distinta de la de los seguidores del maestro

en Galilea.

De otro lado y al margen del problema de la carga tributaria, La fuerza del imperio
Romano es una demostracion de las “ofertas aparentemente eficaces e inmediatas de la
salvacién pagana. Esta ofrece la salvacién por el poder, la fuerza, el dinero, la gloria humana,
medios que de hecho no salvan ni de todo ni a todos, y, por otra parte, marginan a los débiles,
a los que no tienen%'; en contraposicion estd la salvacion de Jesus, “Unico salvador, es total,

porque salva de todo, incluso del pecado y la muerte, a donde no llega la salvacion humana, y

30 ALEGIE, Xavier, Aula de teologia de la Universidad de Cantabria. Ciclo I. Evangelio de
Lucas. 17 de octubre de 2006, p. 3

31 AGUIRRE MONASTERIO, Rafael — RODRIGUEZ CARMONA, Antonio. Evangelios
sindpticos y hechos de los Apéstoles. Vero Divino. Navarra Espafia. Segunda edicién 2016,
p. 446
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salva a todos, es universal, aunque los marginados de la salvacion humana son los

privilegiados, especialmente los pobres — miserables y los pecadores”2

El poder romano, la salvacion pagana, es manifiesta con claridad, durante el dominio del
primer Flavio, Vespasiano, que destruye el templo judio, que era el centro religioso y social,
lo que caus6 “una gran crisis de fe judia”®3. Muchos deberes religiosos perdieron vigencia.
Dejo de existir el sanedrin (6rgano de gobierno) y las funciones de los sacerdotes (6rgano
cultual). Los impuestos sagrados que los judios pagaban al templo debieron pagarse a Roma

(fiscus judaicus). A causa de esa situacion los judios tuvieron que redefinir su situacion.®*

La identidad judia no es tarea facil pues las comunidades judias en palestina y en el mundo
grecorromano no eran homogéneas. Como en tiempos de JesUs habia agrupaciones diferentes
con doctrinas diversas e interpretaciones contradictorias de las escrituras. Coexistian las
comunidades judias de la diaspora que trataban de vivir su fe como minorias: buscaban su
identidad por medio de la disociacion, asimilacion y adaptacién; a estas comunidades
pertenecian los prosélitos, los conversos, y los temerosos de Dios que no eran conversos pero

participaban del culto de la sinagoga. *°

En esta pluralidad de concepciones se desarrollan las misiones de Pedro, Pablo, Bernabé

y Silas, los creyentes en Jesus, como Lucas, y su destinatario Teofilo.

Sin embargo, los primeros cristianos, no son vistos por los judios como pertenecientes a

otra religion; conviven en medio de las diputas religiosas; los mismos primeros cristianos se

32 1bid, p. 47
3 LANGNER, Op cit, p. 40
3 bid. p. 41.
3 1bid, p. 41

21



consideran aun destinatarios de los mandamientos de Dios y consideran al Dios de Abrahan,
Isaac y Jacob, el Dios de nuestros padres (Hch 3,13; 5,30; 7,2-50).%¢

La caida de Jerusalén y su templo impone, entonces, a unos y otros, redefinirse. Palestina
fue centro de muchas sublevaciones por lo que los Judios eran signados como rebeldes y
enemigos potenciales del Imperio romano. Por ello los creyentes en JesUs quisieron
distanciarse de aquella reputacion peligrosa, lo que no era facil porque ellos mismos tenian su
génesis en un rebelde que fue crucificado bajo el Procurador Pilatos. Por la misma razon los

Judios se esforzaron en distanciarse de los cristianos insurrectos.®’

Para los cristianos “seria ventajoso que el gobierno romano los considerara judios, pues
su fe seria tolerada como religion judia y por ello dispensados del culto al emperador. Por otro
lado resultaba desventajoso para los creyentes en Jesus ser considerados judios y practicantes

de las costumbres judias pues tendrian que pagar el Fisco jadaicus”®

Por ello la obra de Lucas es una apologia del cristianismo ante el Imperio Romano. Para
ello se recuerda la postura positiva de las autoridades romanas ante Jesus, la comunidad
primitiva y Pablo, ciudadano romano, y por otra parte, la postura honrada de los cristianos ante

el Imperio.®

Pero también debe mostrar a sus destinatarios que la salvacion ofrecida por Jesus, como

hijo del hombre, es mejor y de mayor envergadura, universal (hijo de Abrahan), para todos y

% |bid, p. 42

37 1bid, p. 43

% 1bid, p. 43

39 AGUIRRE MONASTERIO, Rafael — RODRIGUEZ CARMONA, Antonio. Evangelios
sindpticos y Hechos de los Apdstoles. Ediciones Verbo Divino. Navarra Espafia. Segunda
edicion 2016, p. 448.
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en todo, disponible para los hijos de Abrahdn, no ya como descendientes judios

exclusivamente, sino como humanos, descendientes de Adan, quien fuera hijo de Dios.

La escritura de Lucas juega entonces un doble papel. Hacia los romanos intenta presentar
el Cristianismo, no como una novedad, sino como una religion ancestral, arraizada, no rebelde
ni peligrosa para el Imperio, pero con una concepcion de salvacion universal, sostenida en el
amor. Frente a los judios Lucas evita profundizar las rupturas y prefiere mantener los trazos

de la unidad, de la continuidad con el Dios de Israel que ha cumplido sus promesas en Jesus.

1.2.- CONTEXTO GEOGRAFICO

La teologia Lucana, su intencidn, tiene una marcada relacion con el contexto geografico,

asi se desdiga de los conocimientos que este escritor tenia de la tierra de Palestina (Lc 17,11).

El evangelio de Lucas tiene su inicio en Jerusalén (Lc. 1:5,9) y termina en Jerusalén (Lc
24,52) y la parte central del relato se enmarca en el camino de Galilea hasta Jerusalén para

cumplir su propdsito y los santos escritos.

No es casual la relacion de la narracion con la intencién de Lucas, pues de Galilea Camina
Jesus hasta Jerusalén (Lc 23,5). “Jerusalén no es Gnicamente el lugar geogréafico de la pasion,
muerte, resurreccién y glorificacion de Jesus, sino que es también el lugar de cumplimiento
definitivo de la salvacion y el punto de partida de la proclamacién del kerigma de los testigos.

De este modo, la perspectiva geogrdfica se convierte en un factor del plan salvifico de Dios”.*°

40 FITZMYER, Op. Cit. Tomo I, p. 275
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La geografia en el evangelio segun Lucas esta estrechamente vinculada con el camino (Lc
9, 51). Por ellos algunos autores proponen hablar del camino del sefior, a diferencia de la

expresion “El centro del tiempo” que usa Conzelman.*

La pericopa de Lucas 19, 1-10 se enmarca en ese camino, justo al final de él, en Jerico,
ciudad rica en contenido historico, que, sin embargo, obliga a precisar su verdadera identidad

en cada contexto en que se le menciona.

Respecto al antiguo testamento, se refiere a la primera ciudad que conquistaron los
Israelitas, al Oeste del Jordan (Nu 22,1; Jos 6,1, 24, 25). Esta ciudad antigua se identifica con

Tell es-sultan, cerca de 22 kildmetros al ENE de Jerusalén.

La Jerico del tiempo de Jesus se sitda en el cercano Talul Abu el-Alayig; tiene un clima
subtropical debido a que se encuentra a unos 250 m por debajo del nivel del mar, en el valle

del Jordan.

Jerico fue una de las ciudades donde Jesus ejercio su ministerio a finales del afio 32 y
principios del 33. Cerca de alli curd la vista de cierto ciego (Marcos lo llama Bartimeo). Con
anterioridad, cuando estaba en Judea, Jesus dio la ilustracion del buen Samaritano, y en ella

menciond el camino que iba de Jerusalén a Jericé (Lc 10,30). 42

“Jerico es probablemente la ciudad mas antigua en el mundo. Su lugar estratégico en uno
de los vados del Jordan, controlaba la antigua ruta comercial del este. Jericé controlaba el
acceso a la region montafiosa de Palestina desde la transjordania. (...) En el tiempo de Cristo,

Jericd era un lugar importante produciendo muy buenos ingresos a la familia real. Dado que

41 FITZMYER, Op. cit., p. 274
42 perspicacia Para Comprender las escrituras. Tomo Il. Editores: Watchtowe Bible and
Tract Society of New York. Brooklyn. New York. USA. 1991, p. 63
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el camino de los vados del Jordan a Jerusalén pasaba por Jericd, ésta se convirtié en un paraje
para los peregrinos galileos que iban a Jerusalén, y para quienes llegaban por el sur de Perea
para evitar contaminarse por el contacto con los samaritanos. De ahi que Jesus pasara por
Jericd en varias ocasiones. Cerca de ahi estan los supuestos sitios de su bautismo (en el Jordan)

y sus tentaciones (en el monte Quarantania, al oeste de la ciudad).”*®

Es apropiado entonces que sea en este poblado, que hace parte del camino de Galilea a
Jerusalén, al menos alternativo, que el escritor ubique su narrativa sobre Zaqueo, pues la
ciudad tenia importancia como lugar generador de ingresos fiscales por ser paso importante

hacia la gran ciudad.

1.3. CONTEXTO LITERARIO

1.3.1. Sobre el escritor.

El tercer evangelio no anuncia quien es su autor. Respecto de este topico algunos han
atribuido su autoria a Lucas, el médico amando, que menciona Colosenses 4:14*. Sobre la
relacion de Lucas con Pablo, Fitzmyer observa que hay que extremar las precauciones a la
hora de matizar con exactitud el tipo de relacion que unia a Lucas con Pablo.*® Fitzmyer
considera gue los contactos entre Lucas y Pablo pudieron ser muy breves, razén que puede
explicar las diferencias teoldgicas entre Lucas y Pablo, pero que en nada menoscaban la

antigua tradicion que considera a Lucas como autor del tercer evangelio.*®

43 DOUGLAS, J.D, Tenney Merrill C. Diccionario Biblico Mundo Hispano. Ediciones Mundo
Hispano. 2003.

44 Esta es una gran dificultad para quienes consideran la Carta a los Colosenses como
deuteropaulina.

4 FITZMYER, Op. cit. Tomo |, p. 94.

4% 1bid, p. 97.
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Respecto de esa tradicion podemos decir que en el fragmento Muratoniano (c. 170
E.C) se reconocid a Lucas como su autor, lo mismo que hicieron escritores del siglo Il como
Ireneo (contra las Herejias), Clemente de Alejandria, Tertuliano (Contra Marcién), Origenes

(comentario sobre Mateo) y Eusebio (Historia eclesiastica).

Ademas de la tradicion que atribuye a Lucas la autoria del evangelio que lleva su
nombre, al interior del libro de Hechos hay secciones en los que se narran pasajes en primera
persona y en plural (Hch 16.10-17; 20, 5-15y 21,1-18), lo que indica que el autor de hechos
acompafid a Pablo durante ciertos periodos de su actividad misionera y por tanto se sefiala a
Lucas como el autor del evangelio dado que lo que si no se cuestiona es que el tercer

evangelio y Hechos de los Apdstoles tienen un mismo autor.

Pese a la fuerza de la tradicion, en la actualidad se cuestiona la atribucién del tercer
evangelio a Lucas, por cuanto la obra es anénima y ademas porque se critica fuertemente la
posibilidad de que Lucas sea compafiero de Pablo, critica que nace de las diferencias en las
teologias expuestas en Hechos de los Apdstoles atribuidas a Pablo y las teologias Paulinas

expuestas por él mismo en sus cartas.*’

Como lo sostiene Cordula Langner®8, “aunque el autor del evangelio no nos delata su
nombre, lo llamamos Lucas”, es decir, no podemos objetar con certeza a quienes niegan que
se trate del médico amado a que se refiere Colosenses, ni a quienes consideran que no es este

personaje el autor, por lo que es prudente unirse a la voz citada anteriormente que junto con

4T FITZMYER, Op. cit. Tomo I, p. 95.
48 LANGNER, Op. cit., p. 34
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la de Fitzmyer, exponen que no es lo mas importante el nombre del autor del evangelio sino

el evangelio mismo y lo que él y el libro de Hechos nos dicen de su autor.

Sobre el autor de éste evangelio podemos decir que era un hombre educado, con lenguaje
bien escogido y extenso vocabulario. Para Fitzmyer se trata de un paganocristiano, de raza
semita pero no judio, nacido en Antioquia donde fue educado en la cultura helenistica®.
Cordula Langner lo considera, al unisono con “muchos exégetas, como prosélito pero
también considera la posibilidad de que sea, como Pablo, judio, de la diaspora helenistica®.
A juicio de Bovon, Lucas es griego interesado en la religion judia y pertenece a los
simpatizantes denominados “Temerosos de Dios™®?, de la segunda o tercera generacion de
cristianos, por lo que no tiene contacto directo con los acontecimientos que relata

(parakoloudeo — seguir con el pensamiento y no participar en).

Para Bovon®2, el autor pertenece a una clase social alta y ha hecho estudios tanto de
retérica griega como de exégesis judia; en el evangelio usa mas de trescientos términos
médicos o palabras a las cuales da un significado médico, que no usan (si acaso las usan) los
demas escritores de las escrituras griegas cristianas. Langner lo considera hombre ilustrado
y erudito®®. Fitzmyer dice que el autor del tercer evangelio es un hombre ilustrado, buen
escritor, familiarizado con las tradiciones literarias del Antiguo Testamento y con las técnicas

literarias del helenismo®*.

Se considera que Lucas era Judio de raza, en razén a lo expresado en la Carta a los
Romanos sobre que, a ellos, les fueron encomendadas las sagradas declaraciones de Dios

(Rom. 3, 1), por lo que, si se tiene el evangelio de Lucas como parte de la Palabra de Dios

“ FITZMYER, Op. cit. Tomo |, p. 82.
%0 | ANGNER, Op. cit. p. 34.

51 BOVON, F. Op. cit. Tomo |, p. 39.
52 |bid, p. 39.

53 |bid. P. 34

54 FITZMYER. Op. cit. p 72
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podria ser coherente decir que ese evangelio también debid ser escrito por un Judio. Es cierto
que Lucas no conocia bien la topografia de la tierra de Israel (Lc 17,11), pero de ello no

puede deducirse que no fuera judio.

Puede decirse que era judio aunque, por ser de la diaspora, no hubiera conocido las
tierras recorridas por Jesus, lo que se refuerza con el hecho indiscutido de que Lucas no

pertenecid a la primera generacion de cristianos.

1.3.2. A quienes se escribio.

Se cree que este evangelio fue dirigido a cristianos gentiles, probablemente
evangelizados por Pablo en las comunidades de Asia menor, Macedonia, o Grecia,
comunidades urbanas pertenecientes al mundo helenistico, formadas por grupos de personas
de clase popular o media, cultural y étnicamente mezcladas. La opinidbn comun es que se
escribid para paganocristianos®, razon por la cual Lucas extiende la genealogia de Jess
hasta Adan, e incluso hasta Dios®.

Uno de los objetivos del escrito lucano era “ayudar a los lectores cristianos, gentiles
(de las naciones) a que comprendieran sus origenes, quienes eran, para que pudieran hacer
frente las calumnias que circulaban entre los no creyentes, fueran judios o gentiles, respecto
de sus origenes subversivos; necesitaban saber que no habia nada que los hiciera entrar en
conflicto con las autoridades romanas, que era falso asimilar a Jesus y a sus discipulos con

los revolucionarios judios que se sublevaron y guerrearon contra los romanos ”.

% FITZMYER, Op. cit. Tomo I, p. 108
%6 1bid, p. 109.
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Cordula Langner dice que Lucas se escribid para personas que ya sabian algo sobre Jesus y
pretenden profundizar la fe en Jesus, para aquellos que quieren conectar su fe en Jesds con

su vida actual®’ .

En conclusion, el Evangelio de Lucas no fue escrito exclusivamente para pagano cristianos,
sino mas bien para “Tedfilo” “amigo de Dios, es decir, para todo aquel que quiere profundizar
su fe en Dios y en Jesus. Claro est, el destinatario inicial es el conjunto de personas que ya
conocian algo de Jesus pero necesitaban encontrar su identidad cristiana, separada de

nacionalismos sionistas que resultara peligrosa para el poder dominante de la época.

1.3.3. Contexto literario remoto.

La pericopa que se estudia (Lc 19,1-10) tiene la particularidad de ser exclusiva de

Lucas; no esta en los demas evangelios sindpticos ni en el Evangelio de Juan.

La teoria de las dos fuentes sefiala que los evangelios de Lucas y Mateo se abrevaron
de la fuente Marcos (evangelio de Marcos) y de la fuente de los dichos de Jesus (D). Como
la pericopa de Lc. 19, 1-10 no esta en Mateo ni en Marcos, menester resulta decir que Lucas
tomo este relato de una fuente propia, es decir, del material peculiar de Lucas. Asi también
lo sostiene F. Bovon: “Como la introduccién al evangelio relata, Lucas hizo una
investigacion de los hechos con exactitud, para lo cual consulté a testigos oculares y
ministros de la palabra; dentro de las fuentes propias de Lucas se cuenta la comunidad
judeocristiana de Jerusalén. Se cree que se sirve del evangelio de Marcos o del de Mateo.
Ademas, con base en la teoria de las dos fuentes, hoy se sostiene que Lucas tiene por lo

menos tres fuentes: Marcos, los dichos y la fuente propia de Lucas.”.>®

57 LAGNER, Op. cit., p. 44
%8 BOVON, Op. cit., Tomo |, p. 36 y 37
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Del mismo parecer es Fitmayer quien considera que este pasaje es una adicion o insercion

menor afladida por Lucas a la composicion de Marcos.>®

En cuanto a esta fuente “L” no se puede saber si se trata de una fuente formal, sea
oral o escrita, en cuyo caso se hablaria de redaccion Lucana, o si se trata de un composicion
propia de Lucas. En este especifico caso de la pericopa que se estudia “se trata de una

elaboracion personal de datos dispersos de tradicion, para componer toda una escena”.°

La estructura de las fuentes es la siguiente:5!

Ev Mc FD

Ev Mt Ev Lc

Ello sefiala que Lucas tenia una intencidn propia con este pasaje que incluyé como
parte final del viaje Gltimo de Jesus a Jerusalén, que es parte de su teologia expuesta en el

evangelio de los excluidos®, introducido en Lucas 15, 1: "Hooav 8¢ adtd £yyilovteg mavTeg

¥ FITZMYER, Op. cit. Tomo |, p. 124

%0 1bid. Tomo 1V, p. 54

6IKRUGER René, CROATO Severino, MIGUEZ Néstor. Métodos exegéticos. P. 96
62 BOVON, Op. cit. Tomo llI, p. 329
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ol TeEd@val Koi ol auaptmAol akovew oavtod. “Ahora bien, todos los recaudadores de

impuestos y los pecadores seguian acercdandose a él para oirle”.

No es facil ubicar el origen del material utilizado en el viaje de Galilea a Jerusalén.
Lucas debe el concepto del viaje a Marcos (Mc 10,32 - Lc 18, 15 — 43), pero lo desarrolla

ampliamente con una perspectiva teoldgica®®.

Para Lucas la buena nueva no es solamente para los judios, sino que “el mensaje
cristiano es universal, exento de todo particularismo”®*. Sin embargo no hay en Lucas la
intencion de renegar de la herencia de Israel ni de su pueblo a quien se le confiaron las
sagradas declaraciones formales (Rm 3, 2), sino que la Escritura, “inspirada de antafio por
el Espiritu Santo”®®, se comprende hoy seguin la voluntad del sefior Jes(s quien, precisamente
en pasajes como el estudiado (Lc 19,1-10), integra al propdsito de la salvacion a los
excluidos, que no son necesariamente los pobres y marginados sociales, sino también los
ricos como Zaqueo. Todo un escandalo para una sociedad ocupada y oprimida, no solo por
la potencia Romana sino por la misma clase judia, poderosa, para quienes los del pueblo son

unos malditos.

1.3.4. Contexto literario préximo.

Lucas 19, 1-10, se enmarca al final del viaje de Jesus hacia Jerusalén (Lc 19,28-29).
Su camino hacia la pasion comienza desde Galilea (Lc 9, 51-52) vy, la narrativa del texto
estudiado, se ubica geograficamente en Jerico, lugar que estaba ubicado al noreste de
Jerusalén, antes de Betfagué y Betania (JericO se sitGa a unos 22 kilémetros al noreste de

63 BOVON, Op. cit. Tomo |, p. 37
% Ibid, p. 43.
% 1bid, p. 43.
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Jerusalén), luego el pasaje estudiado tiene una ubicacion geografica intencionada respecto
de la dltima etapa del ministerio de Jesus.

Desde el punto de vista de los personajes, Zaqueo resulta ser importante en el relato
y por ello la pericopa menciona un oficio existente en la época del relato: el de recaudador
de impuestos, oficio que hace parte de la estructura social y politica de la region y del
momento; ademas las riquezas de ellos, en oposicion a la pobreza de la muchedumbre, era
una realidad social, lo mismo que el desprecio de la muchedumbre hacia los recaudadores de

impuestos por servir a una nacion ocupante y expoliadora.

La pericopa tiene un contexto préximo bien escogido y ajustado a una realidad

existente, lo que le permite al autor lograr su intencion.

1.4. UNIDADES LITERARIAS

1.4.1. Unidad literaria antecedente.

La unidad literaria antecedente esta limitada por los versiculos 35 — 43 del capitulo

18. Ello por las siguientes razones:

RAZON GEOGRAFICA: La unidad antecedente se desarrolla en el camino hacia

Jericd, mientras que la que es objeto de analisis tiene como espacio geografico Jerico.

PERSONAIJES: En la pericopa antecedente, junto con Jesus, el personaje principal es
el ciego, a quien Marcos Ilama Bartimeo y el relato gira en torno a la peticion que éste hace
a Jesus para que €l recobre la vista; en cambio en la pericopa que se estudia, junto con Jesus,

hay un nuevo personaje, Zaqueo, alrededor de quien se teje el relato.

TEMA: En la pericopa antecedente hay un relato de seguimiento, precedido de una

peticion de milagro. En esta pericopa que se estudia, no hay la peticion de un milagro ni la
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ejecucion de uno, sino que tiene caracteristicas de distintos géneros literarios: conversion,

perddn, salvacion y controversia®®.

1.4.2. Unidad literaria posterior.

En este punto hay dificultades ya que el relato siguiente tiene como espacio
geografico la misma ciudad de Jericd; sin embargo, el versiculo 11 hace un giro literario con
la palabra Axovovtov, “Oyendo entonces”, unido al pronombre personal plural de tercera
persona avtdv, “ellos”, con lo que pasa al género literario de la pardbola®’ (que es género
sapiencial o didactico), es decir, diferente al enunciado anteriormente que requeriria de un

método exegético distinto para su estudio.

La unidad literaria siguiente entonces comienza en el versiculo 11 y termina en el

versiculo 27, ya que el 28 ubica a Jesus en la accion de salir de Jericd y subir hacia Jerusalén.

1.4.3. Unidad literaria que se estudia.

La unidad literaria que se estudia esta conformada por los versiculos 1 al 10 del

capitulo 19 del evangelio de Lucas.

%6 |pid, p. 333
57 FITZMYER, Op. cit. Tomo IV, p 69
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Nuestra unidad comienza en el versiculo uno del capitulo 19 en el que se ubica a

Jesus en la accion de entrar a JericO y pasar por dicha ciudad camino a Jerusalén (Lc 19,28).

La conjuncion coordinada conectiva kai, “y”, indica que el escritor, aunque ubica
literariamente esta pericopa como una clausula independiente, no estd desconectada
teméaticamente de lo escrito en precedencia, lo que resulta 16gico si se tiene en cuenta que
esta pericopa esta dentro del bloque tres de la estructura del evangelio de Lucas®®, llamado
por algunos el evangelio de los excluidos.®® No hay un asindeton, es decir, la construccion

esta atada a la anterior.

Esta unidad termina en los versiculos 9 y 10. En estos versiculos se presenta la situacion
final en la que Jesus proclama la salvacion para la casa de Zaqueo, explica la razon por la
que entro en Jericd (buscar y salvar lo que estaba perdido) y le recuerda a la muchedumbre

qgue Zaqueo es hijo de Abrahan.

Delimitada la pericopa, se debe proceder a su critica textual, con la finalidad de fijar el

texto final, como se estudiara.

1.4.4. Critica textual de Lucas 19: 1-10.

Un acercamiento al estudio de la pericopa de Lc 19, 1-10, permite encontrar las siguientes

notas del aparato critico, las que posteriormente se explicaran con mas detalle.

% L ANGNES, Op. cit. p 39
69 |bid., p. 39
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Para fijar el texto biblico, es decir, para determinar su confiabilidad, es menester analizar

las variantes y su incidencia en el texto impreso en la edicion Griega escogida.”

 NESTLE, Eberhard y NESTLE, Erwin, Novum testamentum Graece =: Novum
testamentum Graece, ed. Barbara Aland et al., 28th revised edition, 4th corrected printing
(Stuttgart: Deutsche Bibelgesellschaft, 2015).
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El versiculo dos contiene las siguientes dificultades: la palabra xaAovuevog se omite en
el Codex Bezae del siglo V' y en los minusculos 892 y 1241, asi como en la vulgata latina, en

dos 0 mas manuscritos sahidicos y en cinco 0 mas manuscritos Bohairicos.

La omision, si se aceptara en la edicion critica base para esta labor, no alteraria el sentido
del texto pues inmediatamente antes de la expresion kaiobuevog se utiliza la palabra évopart

con lo cual se indica con claridad que el hombre de que se va hablar se llama Zaqueo.

Bueno es decir que la regla de la critica textual “lectio brevior”, que alude a que un “texto
originariamente corto, se haya querido ampliar posteriormente y no al contrario”’, permite
decir que la omisidn es confiable pero no produce una alteracién significativa al texto. Bovon

llama a esta figura un pleonasmo’2. Tambien la llama asi Max Zerwick.”®

También en 19, 2 la oracion fv apyrteddvng kol avtog mhovotog (era jefe de cobradores
de impuestos) es reemplazada por apyov g cuvaymyng vanpyev (era jefe de la sinagoga), en
el uncial 044 (V). Esta expresion figura en Lucas 8, 41; en él se designa a Jairo como jefe de

la sinagoga.

Esta variante si tiene serias implicaciones pues hay diferencia entre ser jefe de cobradores
de impuestos (persona rechazada por la comunidad desposeida) y ser Jefe de la sinagoga
(persona respetada por ser lider religiosos) lo que implicaria hacer consideraciones diferentes,
como el tema de la hipocresia religiosa, recurrente en Jesus al enfrentarse con los guias
religiosos (Mateo 23, Lucas 11, 37 ss). Pero al margen de esta consideracion, aungue la

variante la atestigua el cddigo Sinaitico, no se atestigua en los deméas c6digos 0 manuscritos

T ZIMMERMANN, Heintich. Los métodos Histérico criticos en el Nuevo Testamento.
Biblioteca de autores cristianos. Madriid. 1969, p. 42

2 BOVON, Op. cit. Tomo lII, p. 43

3 ZERWICK, Max, Grosvenor. Andlisis Gramatical del Griego del Nuevo Testamento. Verbo
Divino. Espafia 2008, p 306
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unciales, como el Alejandrino y Vaticano, por lo que se ha preferido la lectura cominmente

aceptada, que es esta: v apyrTeAdVNC Kol avTdg TAOVG10G.

En el mismo versiculo, la frase xoi avtog, es sustituida, en el codex koridethi, por ka1
avtog nv; la misma sustitucién existe en el manuscrito latino antiguo a (3) y con pequefias
diferencias en el manuscrito ¢ (6) y ff2. En los Cddices Alejandrino (A), Guelferbytanus (Q) y
Washingtoniano (W), se sustituye por ovtoc v, Io mismo que en los minusculos 565, 700,

1424, en el texto mayoritario y en f.

Las variantes no representan una dificultad en las lecturas alternativas pues ninguna de
ellas cambiaria el sentido basico de la expresion. La lectura mas cercana al original es la

expresada en la Nestle Alan en razén de la regla de lectio minoris.

En la misma linea de la dificultad, hay otra variable; los manuscritos Sinaitico (X ), Regius

(L), el 892, 1241 y el bohahirico sustituyen la frase por kot nyv.

En el versiculo cuarto se sustituye la palabra mpodpapav, (corriendo adelante o habiendo
corrido por delante™), por mposdpapwmv (impetuosamente o habiendo corrido hacia adelante™)
en Codex Regius, Borgianus, Washingtonianus, Tischendorfianus, en el Codice Athos
Laurence, en los minusculos 2542 y 844. En muchos manuscritos del texto mayoritario hay las

dos lecturas de la variante.

Esta dificultad no resulta determinante en la lectura de la narracion ya que podrian, los
dos sintagmas, prestar la misma significacion. Al margen de esto, la variante no la atestiguan

manuscritos mejor considerados como los mayusculos Sinaitico, Alejandrino y Vaticanos, es

4 BOVON, Op. cit. Tomo I, p338
75 |bid. p. 338
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decir, la primera expresion esta mejor atestiguada’® e implica que Zaqueo precedi6 a Jesus en

el tiempo avanzando por adelante en el espacio’’.

En los mindsculos 579 y 1424 se reemplaza la palabra por dpauwv, corriendo, lo cual no
representa una dificultad profunda pues la particula “adelante” que compone el verbo, solo le
da direccidn al acto pero no cambia su sentido. Ademas la variante no esta lo suficientemente

atestiguada.

En el uncial Bezae Cantabrigiensis se reemplaza por mpolofwv (precursor). La lectura
Tpodpapcyv esta atestiguada en los unciales Sinaitico, Alejandrino (A), Vaticano (B), Cyprius
(K), Guelferbytanus (Q), Sangallensis, Koridethi, familia 1 y 13 y los minasculos 565, 700,
892, 1241, ademas de muchos otros manuscritos bizantinos que lo utilizan, por lo que parece

la lectura més cercana al original.

En el mismo versiculo, La frase &ic 10, “hacia éI”, ha sido omitida en el cddigo
Alejandrino, Bezae Cantabrigiensis, en el codex Cypirus, Guelferbytanus (Q), Codex
Washingtonianus, codex Tischendorfionus, cédex Sangallensis y el Athos Laurenci y familias
uno trece, ademas de los minudsculos 656,579, 700, 1424 y en el texto mayoritario. El texto
aparece sin variante en los codigos mayusculos  Sinaitico y el Vaticano, Regius, Borgianus,
Koridethi y en los mintsculos 892, 1241y 2542. Se trata de una variante menor que no afecta
el texto pues la redaccion transmite la idea de que la accion de Zaqueo era con la finalidad

(iva) de ver al personaje que llegaba.

Como la lectura gic 10 esta atestiguada por manuscritos mayusculos de gran confiabilidad,

se prefiere esta lectura, que ademas es frecuente en griego’®.

76 |pid. P. 338
77 |pid. P. 338
78 |bid, p. 338
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En el versiculo cinco hay una insercion de palabras no atestiguada por el cédice Sinaitico
y el Vaticano. La frase koi i¢ RAOev &mi 1OV TOMOV, dvaPpréyog 6 Incodc, “cuando llegd al
lugar mirando hacia arriba Jests”, sufrié un cambio en la uncial Bezae Cantabrigiensis (D)

(eyeveto ev to diepyecbon — sucedio al pasar a traves de).

Esta variante no es significativa ya que solo es atestiguada en el manuscrito mayusculo
Bezae que es el principal testigo del texto occidental, pero no es respaldada por el Vaticano o
el Alejandrino que son muy apreciados. En el fondo, la variante no presenta una dificultad
significativa pues el texto variado no presenta una idea diferente a la narrada en el texto
seleccionado por la versidn Nestle Aland -28, ademas de que la expresion utilizada en la Nestle

Aland es precisa’®

Otra dificultad se presenta con la omision de la palabra 6 Incot¢ en el Codice Vaticano
(B) y el Borgianus (T). La omision no representa un problema para el entendimiento del texto
en el sentido de que aun omitiendo al sujeto, por el contexto se debe entender que se trata de
un personaje diferente a Zaqueo, pues de hecho es a él, a Zaqueo, a quien se dirige la persona
que llega. Pero ademas la variante no esta suficientemente atestiguada en unciales como el

Alejandrino.

En el mismo versiculo hay una inserciéon (gidev avtov kati), atestiguada en el Cddice
Alejandrino, el Bezae con ligeras modificaciones, el Cyprius (K), el Guelferbytanus (Q), en el
Washingtonianus (W), el codex Tischendorfionus, en el Sanguellenisis, familia 13 y en el
manuscrito 33 aunque alli esta lectura no puede determinarse con absoluta certeza. Atestiguada
también en los mindsculos 565, 700, 892, 1424 y 844; también tiene la misma lectura el texto

7 |bid, p. 338
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mayoritario (9t), en la Vulgata y toda la Vetus Latina (latt) y la Version Siriaca Peshittta
(syp).

Dentro de la misma variante tenemos otra lectura afiadida en el mayusculo cddice Athos
Laurence: kot dwv avtov. La lectura del texto impreso la atestiguan el Cadigo sinaiticus, el
Vaticanus (B), el Regius (L), el Borgiano (T), el Koridethi, familia 1, y los minasculos 579,

1241, 2543 y por el Siriaco sinaitico y el curetoniano.

La variante no presenta mayor dificultad para fijar el texto, pues el impreso en la version
critica Nestle 28, esta debidamente respaldo por manuscritos aceptados por la mayoria de

criticos.

La palabra omevcog — “apresurandose” es remplazada por orevoov en el Codice Bezae,
el mundsculo g o 13 y en manuscritos individuales de la Vulgata con lecturas independientes

(vgmss).

Esta variante no afecta el sentido del texto por lo que no representa una dificultad ademas
de que no esta fuertemente atestiguada. Por ello se acoge la propuesta de la Nestle —Aland 28.

El versiculo siete tiene la siguiente variante: La palabra Aéyovtec (diciendo) se omite en
el cddice Bezae (D), la mayoria de los testigos latinos (it), el Syrus Curetorianus y manuscritos

Sahidicos.

La omision, si se aceptara, no presentaria un vacio respecto del contenido de la
murmuracion pues se entiende que la muchedumbre murmura y su murmuracion es expresada.
La omisién no es atestiguada por los manuscritos mayusculos de méas peso (Vaticano,
Alejandrino, Sinaitico), por lo que se acepta, para este trabajo, la expresion impresa en el texto

griego utilizado.
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El versiculo 8 presenta las siguientes variantes: EI nombre Zaxyaiog se interpola o agrega

en el Cddice Sinaitico, en el Bezae, en Familia 1 y en el manuscrito 2542.

Esta interpolacion atestiguada en un uncial acreditado como el Sinaitico no representa una
dificultad. Primero por el respaldo del uncial y segundo porque el sujeto de esta oracion, con
la interpolacién, se determina con claridad. Sin embargo se acoge la lectura de Nestle Aland

por estar suficientemente acredita.

La palabra nuioia es reemplazada por nuion en el Codice de Berzae (D), Codice Cyprius
(K), Cadice Tischendorfionus, el Codice Athos Laurence, en los manuscritos f1.13 565. 700.
892. 2542.

Se prefiere la palabra fjuicio por estar acreditada por los unciales mas representativos

como el Sinaitico, el Alejandrino y el Vaticano.

Seguidamente encontramos que la frase toig mtoyoig didwut (a los pobres daré), es
reemplazada, en el codice Vaticano (B) por la frase ntwyoig 1dmu. En los  manuscritos
mayusculos Alejandrino (A), Cyprius (K), Washingtoniano (W), Tischendorfianos (I'),
Sangallensis (A), en los manuscritos de la familia 13 (f13), en los mintsculos 565. 579. 700.
1241. 1424. 2542, en el texto mayoritario (0t) yel Irenaeus, Latin translation (Irlat), la misma

frase es reemplazada por dwdwut toig (- 1424).

La lectura del texto impreso es atestiguada por el uncial Sinaitico (X ), el Bezae (D), el
Regius (L), el Guelferbytanus (Q), el Koridethi (®), el Athos Laurenci (¥), f1 y los
minusculos 33. 892. | 844
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La variante no representa una dificultad pues la idea del narrador se mantiene y no

cambiaria sustancialmente en ninguna de las dos lecturas alternas.

En el versiculo nueve se omite el articulo definido o6 en el codigo Vaticano, lo cual no
representa una dificultad en la lectura y entendimiento del texto impreso. Esta omision no es

atestiguada por otros unciales de igual o mejor peso como el Alejandrino y el Sinaitico.

Se adiciona “gv” (proposicion que rige el dativo — en, dentro) en el Cddice Alejandrino
(A), en el Bezae (D), en la version Siriaca Sinaitica y Siriaca Curetoniana (sys.c), en los

manuscritos Sahidico y en cinco 0 mas Bohairicos (samss bopt).

La adicion no representa una dificultad ya que la preposicion no altera la idea del escritor.

No es atestiguada por otros manuscritos unciales.

El verbo éotwv es omitido en el cddice Sinaitico y en el codice Regius; sin embargo la

omisién no afecta el sentido del texto impreso pues el verbo puede estar supuesto o implicito.

Vistas las variantes se observa que todas ellas son menores, que no afectan la integridad
del texto como ha sido considerado por la Novum Testamentum Graece 28, por lo que en la
actualidad, es confiable el texto de la edicion critica de la Nestle Aland 28.

1.4.5. Texto resultante.

El analisis textual nos permite escoger para este trabajo los siguientes textos. La version
en griego que se utiliza es la edicion critica Nestle—Aland Novum Testamentum Grace, edicion
28.
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Lucas 19:1 Kai gicerbav dmpyeto v Teprym. 2 Kai idod dvnp ovopott
KahoOpevog Zaxyaiog, kai antdg NV apyrtehdvng kai antdg mAovsiog: 3
Kol &0nret 10elv Tov Inoodv tig €otv kal ovk NOVVATO Ao Tod dyAov, ATt
T HAucig pikpdg v, 4 kol mpodpapcv eig 10 EumpocOev dvéPn émi
cvkopopéay tva idn avtov 81t ékeivng Huerrev diépyecOar. 5 kol g AOeV
émi Tov tomov, dvaPréyag 6 Tncodg inev mpog oadTdv- Zokyaie, omensag
KatdPnot, onuepov yap &v 1@ oik® cov Ol pe peival. 6 Kol onevoag
KatéPn kol vmedéEato anTov yailpwv. 7 Kol 106vteg mavteg dieyoyyvlov
Aéyovteg OTL Topd AUOPTOAD Avopl gloNABev KataAdoat. 8 otabeig 08
Zaxyoiog eimev mpdc OV KOplov- idod Td Huicté pov TdV HIoPYOVIOY,
KOple, TOIC TTOYOIg Oidwut, kol & Tvdg TL €6VKOPAVINGO ATOdIdMLL
tetpamiodv. 9 einev 88 mpdg ooV 6 Incod dti orjuepov coTpia T) oike
00T £yéveto, kaboTL Koi avtdg vidg APpadu otv- 10 RAOV yap 6 vidg

0D avOpmmov {nticat kol cdoat TO ATOAMAOG.

La version en espafiol que se utiliza es la version del Nuevo Mundo de Las Santas

Escrituras, con referencias, edicion 1987.

19 Y él entrd en Jerico e iba pasando. 2 Ahora bien, alli habia un varén
que se llamaba por nombre Zaqueo; y era principal recaudador de
impuestos, y era rico. 3 Pues bien, este buscaba la manera de ver quién era
este Jesus, pero a causa de la muchedumbre no podia, porque era pequefio
de estatura. 4 De modo que corri6 adelante a una posicion al frente y se
subio a una higuera moral para verlo, porque él estaba a punto de pasar por
alli. 5 Pues bien, cuando Jesus llegd al lugar, mird hacia arriba y le dijo:
“Zaqueo, date prisa y baja, porque hoy tengo que quedarme en tu casa”.

6 Con eso, €l se dio prisa y bajo, y lo recibi6é con regocijo como huésped.
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7 Pero cuando vieron [esto], todos se pusieron a murmurar, diciendo:
“Entr6 a alojarse con un varon que es pecador”. 8 Mas Zaqueo se puso de
pie y dijo al Senior: “;Mira! La mitad de mis bienes, Sefor, la doy a los
pobres, y todo cuanto extorsioné de persona alguna por acusacion falsa, le
devuelvo el cuadruplo”. 9 Entonces Jesus le dijo: “Este dia ha venido la
salvacion a esta casa, porque ¢l también es hijo de Abrahan. 10 Porque el

Hijo del hombre vino a buscar y a salvar lo que estaba perdido”

2. ESTUDIO EXEGETICO DE LUCAS 19, 1-10

2.1. SEGMENTACION
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Se busca con la segmentacion dar un primer paso metodol6gico que permita encontrar las
micro unidades de la pericopa, es decir, unidades con sentido, para, seguidamente, hacer la
estructura de ella y asi tener una base suficiente para el analisis semantico, con la finalidad de

identificar el campo o los campos semanticos, que orienten la teologia del texto.

La segmentacion se presenta asi:

L Kai sicerdav duypyeto v Tepry.

2 Ko idod aviip OvOHATL KOAOVUEVOC
Zokyoiog, Kai avtdc MV apyltedmdvng kai
a0 TOg TAOVGLOG:

3 ko é0ntet idetv Tov Incodv Tic éotv Kol

oVK NdVVaTO Amd Tod dyAov, OTL TH HAKiQ

LUKpOG V.

4 kol mpodpapmv gic 10 Eumpochey avéPn
€mi ovkopopéav tva 1N avtov Ot €keivng
fueriev diépyecHat.

® kai dc NP &mi TOV TOMOV, AvaBréyac O

Tnoodg  elmev  mpog  odTOV:  Zokyode,
onevoag Katdpnody, onuepov  yap &v @
oik® cov Oel pe peivar.

6 kol omevoog katéPn Kol VredEEato avTov

xoipav.
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LY él entr en Jeric e iba pasando

2 Ahora bien, alli habia un varén que se
Ilamaba por nombre Zaqueo; y era principal
recaudador de impuestos, y era rico.

% Pues bien, este buscaba la manera de ver
quién era este Jesus, pero a causa de la
muchedumbre no podia,

porque era

pequefio de estatura.

* De modo que corri6 adelante a una
posicién al frente y se subié a una higuera
moral para verlo, porque él estaba a punto
de pasar por alli.

®Pues bien, cuando Jests llegé al lugar,
mird hacia arriba y le dijo: “Zaqueo, date
prisa y baja, porque hoy tengo que
quedarme en tu casa”.

® Con eso, él se dio prisa y bajo, y lo recibid

con regocijo como huésped.



" Kol i56vteg mavteg Sieydyyviov Aéyoviec

Ot mopd  ApOPTOAD avopl  eiofiABev

KaToADGOL.
8 otabeic 8¢ Zakyoiog simev mpog TOV

KOplov: 1000 ta Muicwd pov  TOV
VIaPYOVTOV, KOpLlE, TOIG TTOYOlG Sidmut,
Kol €0 TIVOG TL €0VKOPAVINGO, ATOdIdMLL
TETPOATAODV.

% elnev 8¢ mpoc avtdv 6 Tnoodc Tt oYpepoV
ootnpia T@ olk® TOVT® £YEVETO, KOOAITL Kol

avTOG VIOGg APpadip EoTv:

10 AA0ev yap 6 vidg Tod avOpdTov (NTiicon

Kol 6OG0L TO ATOAMAOG.

"Pero cuando vieron [esto], todos se
pusieron a murmurar, diciendo: “Entr6 a
alojarse con un varén que es pecador”.

8 Mas Zaqueo se puso de pie y dijo al Sefior:
“;Mira! La mitad de mis bienes, Sefior, la
doy a los pobres, y todo cuanto extorsioné
de persona alguna por acusacion falsa, le
devuelvo el cuadruplo”.

% Entonces Jesus le dijo: “Este dia ha venido
la salvacion a esta casa, porque €l también

es hijo de Abrahan.

19 Porque el Hijo del hombre vino a buscar

y a salvar lo que estaba perdido”.

Se puede observar en la segmentacion el orden cronoldgico y causal que Lucas le da a este

relato, el cual facilita el analisis narrativo que se hara en este capitulo. Este orden esta dado
por micro unidades encadenadas a través de la conjuncién “kai”, conjuncion que se repite, al
inicio de cada micro unidad, hasta el versiculo siete (7), a partir del cual se rompe el

encadenamiento para desatar el nudo del relato lo que se hace con el anuncio de Zaqueo y el

anuncio que, en respuesta, da Jesus, no sélo a Zaqueo sino a la muchedumbre.

Otra manera en la que se puede segmentar u organizar el relato biblico que aqui nos

presenta Lucas, es la siguiente:

Personajes Acciones

19 Y el Entro

Lugares

en Jerico

Complemento

e iba pasando.
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2 Ahora Dbien, alli
habia un varon que se
Ilamaba por nombre

Zaqueo;

5 Pues bien, cuando

Jesus

7 Pero cuando vieron

[esto], todos

8 Mas Zaqueo

3 Pues bien, este
buscaba la
manera de ver
quién era este

Jesus,

llegd al lugar,

se pusieron a
murmurar,
diciendo:

se puso de pie y

dijo al Sefior:

47

y era principal
recaudador de

impuestos, y era rico.

pero a causa de la
muchedumbre no
podia, porque era

pequefio de estatura.

4 De modo que CORIO

adelante a una posicion
al frente y se SHBIB a
una higuera moral para
verlo, porque él estaba a
punto de pasar por alli.

Wil8 hacia arriba y le
B8 “zaqueo, date
prisa 'y baja, porque hoy
tengo que quedarme en

tu casa”.

6Con eso, ¢l SEHOI0
prisa y bajo, y o recibi6
con [EQOGIE como

huésped.
“Entro a alojarse con un

varon que es pecador”.

“iMira! La mitad de mis
bienes, Sefior, la doy a

los pobres, y todo



cuanto extorsioné de
persona alguna por
acusacion falsa, le
devuelvo el cuadruplo™.
9 Entonces Jesus le dijo: “Este dia ha venido la
salvacion a esta casa,
porque él también es
hijo de Abrahan.
10 Porque el Hijo del
hombre vino a buscar y
a salvar lo que estaba

perdido”.

Al apreciar el relato biblico ordenado de esta manera, se puede identificar de forma mas
detallada quienes son los personajes que intervienen en el desarrollo de la narracion, asi como
las acciones que cada uno de ellos lleva a cabo, en medio de un escenario comun, la ciudad de
Jerico, y con los complementos correspondientes, los cuales enriquecen mas la compresion del

desarrollo de cada una de estas acciones.

2.2.- ESTRUCTURA.

Esta secuencia narrativa se puede estructurar de la siguiente forma, no sin antes decir que

Bovén muestra una estructura en la que la muchedumbre ocupa un lugar central (amenaza

desde el principio y murmura), lo cual hace que el “relato gire en torno a ella”®

80 BOVON, Op. cit. Tomo 111, p. 331-332
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Pese a la autoridad de tan connotado profesor, la estructura que se propone en el presente
trabajo es diferente ya que, en el proposito que se tiene, no es la muchedumbre la que ocupa
el papel central, no porque no pueda ocupar dicho lugar, sino por la teologia, que se explicara
en el capitulo pertinente, donde la muchedumbre no tiene esa centralidad, sino que el interés

se ubica en la interaccion que se desarrolla entre el Sefior Jesus y Zaqueo.

En el Evangelio segun Lucas frecuentemente se usa la expresion “ochlos”, la
muchedumbre. Para el Caso de Zaqueo, el autor lo usa en contraste con el protagonista®
(Zaqueo) y por ello, este trabajo ha preferido centrar el estudio en las acciones de Zaqueo y en
la respuesta de JesUs, que es protagonista por excelencia en los evangelios. Teniendo en mente

lo que hasta aqui se ha dicho, la estructura que se propone es la siguiente:

A.- Entr6 en Jeric6 e iba pasando.

B.- Ahora bien, alli habia un varén que se llamaba por nombre Zaqueo; y era principal

recaudador de impuestos y era rico.

8. FITZMYER, Op. cit. Tomo I, p. 325.
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C.- Pues bien, este PlSEADE 1a manera de W@ quien era este Jests, pero a causa de la
muchedumbre no podia, porque era pequefio de estatura.

— D.- De modo que BBIIG adelante a una posicion al frente y se Sl a una higuera moral
para verlo, porque él estaba a punto de pasar por alli.

E.- Pues bien cuando Jests llegé al lugar, [l hacia arriba y le Hij:

“Zaqueo date prisa porque hoy tengo que quedarme en tu casa”.

— D”.- Con eso él se HiGIpRSaNAbajoNAIBIERIBI6 como huésped.

. C”.- Pero cuando vieron esto, todos se pusieron a murmurar, diciendo: “Entré a alojarse

con un varén que es pecador’.

B”.- Méas Zaqueo SEIpUSONdeIDIe v B8 a1 Seiior: “{Mira {La mitad de mis bienes, Sefior, |00}
a los pobres, y todo cuanto extorsioné de persona alguna por acusacion falsa, |EHIEVUEING el

cuadruplo”.

A”.- Entonces Jes(s le [{ifl:"Este dia ha venido la salvacion a esta casa, porque él también es [ijolde

BBrERER. Porque el RijCIGEINRCHBEE Ville - BUSEEE v o BAEE 10 quc cstaba perdido”.

Esta estructura presenta una inclusion (A — A”), no explicita, pero si deducible de la forma
en gue se estructura el relato, dado que en el versiculo uno se dice que “él” entro6 a Jerico e iba
Pasando y el versiculo 10 cierra la narracién con la expresion de JesUs sobre la razon por la

que entro en Jerico, que era buscar y salvar lo que estaba perdido, es decir, a Zaqueo.

Luego, el autor hace la presentacion del personaje de su relato, presentacion que realiza

describiendo caracteristicas necesarias para el proposito de su narracion.
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En primer lugar usa un pleonasmo® “koiovpevoc”, que segin la misma obra citada no
necesariamente es una falta estilistica sino que puede tener una intencion retorica.
Efectivamente en este caso, hay la intencidn retdrica de Ilamar la atencion del lector sobre este
personaje, a quien ademas califica de “apytteAdvng Kai a0 TOg TAOVG10G:”, adjetivos que tienen
la intencion marcada de centrar la atencion en dichas caracterizaciones para con ellas edificar

su teologia, que ya ha venido construyendo a través de los relatos del camino.

Este pleonasmo también lo utiliza en Lc. 1,13 y 31, para caracterizar a Juan el Bautista y

al sefior Jesus, respetivamente.

La tercera unidad de la estructura muestra lo que desea Zaqueo: VER quien era Jesus.
Oportunamente se analizara el sentido de la forma del verbo utilizado para ese deseo de Zaqueo
y se comparara con el verbo que se utiliza en la accion de Jesus cuando VE a Zaqueo. En esta
unidad se presenta a la muchedumbre que obstaculiza el deseo de Zaqueo.

Seguidamente la estructura muestra las acciones de Zaqueo para cumplir su deseo:

npodpaucyv (corriendo), avéPn (subid) al sicomoro.

Pasa la estructura, de forma central, a mostrarnos las acciones de Jesus que, mirando hacia
arriba, ordena a Zaqueo que baje y lo hospede en su casa, con lo cual da paso a huevas acciones

de Zaqueo, que desciende, baja deprisa, recibe a JesUs y se regocija.

Esta actitud de JesUs y la respuesta de Zaqueo, provocan el conflicto, el nudo de la
narracion, porque la muchedumbre anénima VE que Jesus se hospeda en casa de Zaqueo y
murmuran porque lo considera un pecador, dadas sus calidades: jefe de recaudadores de

impuestos y rico.

82 ZERWICK, Max — Grosvenor Mary, Op. cit. p. 308
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Después de las acciones de Zaqueo viene el doble anuncio de Jesus: la llegada de la
salvacion a la casa de Zaqueo y la razén por la que pasé por Jerico, como parte de su mision

durante el Camino y durante todo su ministerio.

Esta estructura tiene correspondencia con la diagramacion del texto.

kai ,

(0,9) | dhrceto

En el primer versiculo, la
oracion, e sd qwn / thn Vericw,  aunque tiene su autonomia, no

estd aislada de los versiculos anteriores pues la conjuncién introductoria kai tiene como

funcidn entrelazar esta narracion con el conjunto narrativo anterior. El sujeto esta implicito
y el verbo principal “du1jpyeto”, iba a través de, que es un imperfecto indicativo de voz media,
en tercera persona del singular; presenta la accion como una pelicula y enfoca el proceso de

la accidn en progreso, en el pasado.

El sujeto estd implicito (X) en la accion progresiva de ir pasando a traves de la ciudad de
Jerico, lo que permite ubicar geograficamente la narracion, pues no podemos olvidar que esto

se cuenta en el camino hacia Jerusalén.

Lc 19,18
Lc 19, 2-3.

8 Los esquemas presentados en esta parte del trabajo, han sido tomados de: Bible Works
10, version 9.0.005f.1 (SH), Windows Vista/7 (BibleWorks, LLC, 2011).
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awhy |
|

kal ounenoj Zakcai Hj
{ oxopat i
auvoj he avci td wnhj

kai,
auo] | $n%o pl ousi o

(X) |estin tij

| iwn |ton\vhsouh = |
LI

ezht e 1
kai
i hadunat o
\ ZOU" /apo |tou/ ol ou
ofi
\ ™| b mkr oj

| / thihiikial

Tenemos los versiculos dos y tres unidos por la conjuncién introductoria Kai y también
por la conjuncidn idov que, por la linea punteada, une los dos versiculos para conformar una
oracién compuesta, paratactica, coordinada copulativamente, lo que transmite la idea de que,

pese a que son oraciones, independientes, su significado cobra relevancia al unirse entre si.

El Kai idov entonces anuncia que lo que va a narrar en los versiculos 2 y 3 tiene un solo

sentido.

La estructura muestra como se presenta a dos personajes del relato: Zaqueo, jefe de
recaudadores de impuestos y rico, y la muchedumbre que le impide ver a Jesus.
En la estructura se separan estos dos versiculos precisamente por ser oraciones

paratacticas es decir que cada uno de estos versiculos puede tener significacién por si solo.
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Lc 19,4

kai
(9 | aweth
|

‘ /qau,|sukonmrean |h<1 0 |id1| |aut/on

’ prodr amwn Voo | dercesqa

ofi
;eij/ |to.en|nrosqen \ *) !hnellen | A {ekeinhj

El Kai funciona como una conjuncion copulativa, propia de la escritura Lucana para

indicar el encadenamiento de la idea que esta narrando.

El sujeto de la oracion no estd determinado, pero es el sujeto que realiza la accion
principal, que es la de subir al sicomoro ya que la otra accion que realiza el sujeto no
determinado es la de correr, pero esta accion no es la principal de acuerdo al diagrama. Por
ello el verbo corrié hacia adelante no se encuentra en la oracion nuclear; esta accion secundaria

tiene su complemento en la direccion en que corre.

Esta oracion es de finalidad ya que se utiliza la conjuncion iva seguida del verbo ver y el
complemento “a €1” o “verlo”, lo que significa que hay una estructura hipotéctica porque el
verbo principal “subir” al sicomoro tenia un objetivo que era poder ver al sujeto que no se
determina. La oracion de finalidad, en su parte nuclear, esta en el caso acusativo ya que ovtov

funge como objeto directo de la accién.

Lc19:5
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| 0'Vhsoy | 6 pen |
S— l _____ \ avel] eyaj /proj |auton ‘
AUGTL Rl
. H |
/epl, | ton topon | ‘ -~ ” "
[speusaj “ / shreron /en | twjoikwj
" Sou
\ B

Laoracion nuclear esta precedida de la conjuncion Kai, que es una conjuncion coordinada

que une, en este caso, clausulas independientes (la antecedente con la actual).

La oracion nuclear esta compuesta de un sujeto determinado, Jesus, y del verbo einev
(dijo), verbo aoristo, indicativo, activo, tercera persona, singular. Esta oracion nuclear esta
modificada con la conjuncion temporal ¢ (cuando), que afecta la accion de Jesus, es decir,
ubica la accion temporalmente; el verbo fA0sv complementa la ubicacion temporal de la

accion principal, es decir, Jesus “dijo”, en el momento en que llegd al lugar.

El verbo avapréyac (mirando hacia arriba), modifica el verbo principal para darle
direccion a la accion que ejecuta Jesus, de hablar, mirando hacia arriba.

La oracion nuclear esta conectada sin una conjuncion conectiva (asindeton) con la oracion
independiente que expresa lo que Jesus dice y a qué persona dirige su mensaje. Se trata de una
oracion compleja en la que existe una oracion principal: la nuclear y la oracion hipotéctica

(Zaqueo, apresurate y baja; porque hoy en la casa de ti es menester que me quede).
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Lc 19, 6: kol onedoag KotéPn kol vredé€ato avTov Yaipwv. “Y apresurandose bajo y los

hospedo alegrandose™.

O | / kai , Speusa)

ca r v

El diagrama sigue sefialando a una oracion compleja, conectada con la conjuncion xai. En
este versiculo encontramos el nucleo de la oracion con un sujeto indeterminado y el verbo
katéPn (bajo), aoristo indicativo de tercera persona del singular, voz activa. El verbo nuclear
esta modificado por el verbo oredoag (apresurandose) y conectado con la conjuncion koi para
sefialar que al bajar el sujeto indeterminado realizé la accidn de acoger a quien le hablo; esta
accion esta modificada por un verbo presente, participio activo, en tercera persona del singular:

yaipov (alegrandose).
Lc 19, 7: xai 106vteg mavteg dieyoyyvlov Aéyovteg OTL mapd ApApPTOAD avopl eiofilbev

kataAdoat. “Pero cuando vieron esto, todos se pusieron a murmurar diciendo: “Entr6 a alojarse

con varon que es pecador”.
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kai ,

pantg | d egogguzon
| i dont € | egont g |
T
o[l
(X) | ﬁ e shf gen

| |katalu$ai
I1
/para | amdi,

/ahartvviw(

El xoi opera como una conjuncion conectiva, propia, como ya se dijo, de una oracion
compuesta paratactica, cuyo nucleo esta compuesto por el adjetivo mévtec (todos) y el verbo
deyoyyvlov (refunfufiando — murmurando). Este verbo es modificado por el verbo i66vteg

(viendo — mirando) y por el verbo diciendo.

Esta oracion principal se conecta con una conjuncién, 6ti, que en este contexto significa
dos puntos para sefialar a una introduccion de citacion de estilo directo, citacion que proviene

de lo que la muchedumbre dice.

La oracion conectada por la conjuncion dtu esta formada por un sujeto implicito y la
accion que ejecuta ese sujeto (objeto directo) que consiste en entrar, pero el estado del verbo,
es aoristo, es decir “entrd” (eiofiA0ev). Esta accion del sujeto implicito estd modificada por el
infinitivo xataldoon (hospedarse), infinitivo que es modificado por la frase preposicional mapa
avopi (junto a un hombre). Como esta frase por si sola no es una oracién, tiene un

modificatorio, que es un adjetivo (apoaptoid) que califica al sustantivo avopi.
El diagrama de este versiculo muestra dos oraciones independientes, paratacticas, que

forman una oracién compuesta, conectada con una conjuncion que en este caso introduce lo

que dice la muchedumbre.
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Lc 19,8: otafeic 8¢ Zaxyoiog eimev mpdc TOV KOPLOV: 130D Té Hic1é pov TV Hrapyovioy,
KOp1LE, TOIG TTWY01G 610w, Kai €1 TIvOg Tt Eé6VKOEAVTNGA Amodidwit TeTpanAodv. “Mdas Zaqueo

[(132]

se puso de pie y dijo al Sefior: “’ jMira! La mitad de mis bienes, Sefor, la doy a los pobres, y

todo cuanto extorsioné de persona alguna por acusacion falsa, le devuelvo el cuadruplo”.

de,

| Zakcai bj | 6 pen |

/proj |ton kurion

stagd) ubu, d dani | tahsia
| kurie /toi] ptweoi | twh upar contwn
) |

Kai | f
nou

apod dani | tetrapl ouh
\

d\\’ (%) |esukof anthsa | ti

| {tinoj

Para encadenar la narracion, el autor de Lucas utiliza la conjuncion &¢; en este caso se utiliza

como conjuncion de transicion (entonces, mas).

La oracion nuclear esta compuesta de un nombre propio, Zaqueo, y de la accion del sujeto,
einev, dijo. Este verbo principal estd modificado por la frase npog tov koprov, que funciona

como complemento directo. También tiene una modificacion con el verbo ctabeic.

La oracion es compleja, hipotéctica, ya que las dos oraciones siguientes estan

subordinadas a la clausula nuclear, es decir, a lo que dijo Zaqueo.
Estas dos oraciones comparten el mismo sujeto implicito, tienen dos verbos (6idwut y

amodidmput); cada verbo es modificado por su objeto indirecto (doy a los pobres y restituiré a

los que he extorsionado o defraudado) y su complemento directo (la mitad de mis bienes vy el
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cuédruplo), con lo cual la oracion queda completa pues responde a las preguntas qué va dar y

a restituir y a quien va a dar y a restituir.

Lc 19, 9, 10.

gimev 8¢ mpoc antov O Tnoodg Bt cripepov cotnpio 6 oike ToVTM &yéveto, KoHOTL Ko
avTOC VIOC APpady oty RADEY Yap 6 Vidg TOD dvOpdTOL {NTHcAL Kol GHGOL TO ATOAMAAS.
“Entonces Jesus le dijo: “Este dia ha venido la salvacién a esta casa, porque €l también es hijo

de Abrahan. Porque el hijo del hombre vino a buscar y a salvar lo que estaba perdido™”.

®
éo‘thouI | 6 pen |
T v
svvthria| Oﬁ egenet o
. L\ [swmon /o
kadRtl oy | estin\_uibj Z—t ourw
T [
gar o
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Llama la atencion que la diagramacién une los dos versiculos, lo que tiene Idgica ya que
el versiculo 10 no puede separarse del nueve en el que JesUs reivindica a Zaqueo. Por ello en
la estructura estos dos versiculos se unen como A”, que cierra el relato al encontrar y salvar a
quien estaba perdido, razon de su paso por Jerico.

La conjuncion &¢ tiene la misma funcion que en el versiculo ocho, es decir, es una
conjuncién de transicion que da paso a la expresion de Jesus en respuesta a lo dicho por

Zaqueo.
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La expresion de Jesus, segun el segmento modificador del verbo principal, esta dirigida a

“41” (oToV).

Esta oracidn se conecta a traves de la preposicion 6t que, en este caso, funciona como
una introduccion a una citacién de estilo directo, para sefialar lo que dijo Jesus, es decir, que
la salvacion ha llegado. En este punto, este verbo, éyéveto, es modificado por el adverbio

oNUEPOV.

El sustantivo cotnpia es conectado a través de la conjuncion xafdétt (porque), que
funciona aqui como conjuncion causal, para sefialar la causa de que la salvacion haya llegado

a la casa; expresando que dicha causa esta contenida en la oracion avtog viog Appadp otiv.

El diagrama de esta oracion muestra el pronombre personal avtoc, seguido del verbo
copulativo éotwv y el sustantivo viog que funciona en esta oracién como predicado nominal o
complemento; este predicado nominal es modificado por el sustantivo ABpadyu, es decir, el
complemento del verbo copulativo implica que hay una categoria mayor, a la cual pertenece

el sujeto que esta significado con el pronombre personal avtoc.®

La oracion no termina alli, ya que, el dicho de Jesus se mantiene y se conecta con la
conjuncion yap, que es una conjuncion explicativa. La explicacion se da en la siguiente oracion

formada por el sustantivo viog y el verbo fA0ev.

El sustantivo viog tiene un modificador formado por el articulo masculino genitivo tod y

el sustantivo avBpmmov que también esta en género masculino genitivo.

8 WALLACE, Daniel B y STEFFEN, Daniel S. Gramética Griega. Sintaxis del Nuevo
Testamento. Biblioteca Teoldgica Vida. Segunda edicion con apéndice. Editorial Vida. P.
25y 26.
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El verbo fA0sv tiene como modificadores dos verbos en infinitivo conectados con la

conjuncién kai; ellos son {ntiicat koi odoat.

Esos verbos tienen un modificador, 10 arolwiog, que responde a la pregunta ¢que vino a

salvar el hijo del hombre?.
La sintaxis coincide con la estructura propuesta pues los ultimos versiculos de la pericopa
(Lc 19, 9-10), responden a la razén por la que Jesus pasé por Jerico; ademas sefiala claramente

las acciones de Zaqueo, las de JesUs y su resultado, todo debidamente encadenado, lo que

indica una narracion escrita en orden cronoldgico, causal y légico (Lc 1,3).

2.3. ACCIONES Y ACTUANTES

2.3.1. Acciones del texto.
Esta narracion contiene las siguientes acciones:

EN ZAQUEO: buscar (é(nter), ver (id€iv), correr (mpodpoumv), subir (avépn), bajar
(katéPn), hospedar (vmedé€ato) y dar (didwpur) y restituir (dnodidmpu).

EN JESUS: Entrar (siceh@av), ir pasando (Sujpyeto), mirar hacia arriba (avapiéyac),

ordenar (katépno), venir (A0ev), buscar ((ntiicar) y salvar (c@oan).

LA MULTITUD: Como ya se explic6 no tiene centralidad en este analisis, pero efectla

la accion de obstaculizar y murmurar.

En cuanto al analisis de los verbos de actuar en Zaqueo se puede decir:
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El verbo buscar é(ntet, que es utilizado en el tiempo imperfecto progresivo, activo de
tercera persona, sefiala la intensidad del deseo de Zaqueo de ver a JesUs, intensidad que es
contraria, en fuerza e intencion, por ejemplo, con la del deseo de Herodes de ver a Jesus (Lc
23,8), por lo que el resultado es distinto (Lc 23,9), pues Jesus no respondio al querer de

Herodes.

El verbo ver (id€iv), se encuentra en aoristo, infinitivo activo, lo que denota que la accion
aunque era intensa se podria agotar alli. Este verbo en infinitivo complementa la accion de

Zaqueo de buscar a Jesus.

El siguiente verbo de accion que ejecuta Zaqueo es correr (tpodpaumv,) que en este texto
se encuentra en aoristo lo que indica una accién agotada en el relato, concluida, ejecutada por

el actuante.

El mismo sentido tiene el verbo avéPn, subid, presentado como aoristo para sefialar la

accion como agotada por Zaqueo.

Luego de su encuentro con Jesus, la accién de Zaqueo consiste en bajar del sicomoro
(xotéPn), verbo que se utiliza en este texto como aoristo constativo®, lo que significa que la

accion esta culminada, sin enfocarnos en el principio o fin de la accién.

Las primeras acciones de Zaqueo (buscar ver a Jesus, correr, subir al sicomoro, bajar de
él, llevan a otra clase de accion que implica una relacion de trato con otro actuante, Jesus a
quien acogio como huésped (vredé€ato), verbo indicativo, aoristo, voz media activa indirecta,
lo que significa que en esta accion participa el sujeto con un interés personal®. Pero también

actua Jesus dado que la accion de hospedarlo no procede directamente del querer de Zaqueo

8 WALLACE, Daniel B, STEFFEN, Daniel F. Gramatica Griega. Sintaxis del Nuevo
Testamento. Biblioteca Teoldgica Vida. Segunda Edicion en Espafiol. 2015, p. 412
8 |bid, p. 294
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sino de la autoinvitacion que se hace Jesus, a través del imperativo utilizado para que Zaqueo
bajara del sicomoro.

Por ultimo, los verbos dar (6idmut) y restituir (dmodidwut). EI primero de ellos esta en

tiempo presente con referencia al futuro (daré, estoy decidido a dar)®’.

Fitzmayer considera que no hay razon alguna para considerarlo en sentido futuro (de ahora
en adelante me comprometo a dar), por lo que fija su sentido como un presente iterativo, como

expresion de una costumbre.8®

Bovon considera que la lectura que hace Fizmyer del verbo en mencién supone un Zaqueo
Justo, quien en su defensa recuerda sus buenas costumbres; al contrario considerar el verbo
didwut como futuro (voy a dar), supone que es el encuentro con Jesus es “el que provoca la

decision ética de un Zaqueo transformado”.8°

Bovon se inclina por significar el verbo didwpt como futuro porque los verbos utilizados
por Lucas en los versiculos 9 y 10, (buscar y salvar lo que estaba perdido), refieren
precisamente a que Zaqueo estaba en dicha condicion.

El texto analizado (Lc 19, 1-10), no permite dar al verbo didwut el tiempo de presente
iterativo pues ubicariamos a Zaqueo en el mismo nivel del Fariseo (Lc 18, 9-14), en el que el
resultado de la accién del Fariseo es distinta del resultado de la accion de Zaqueo, por lo que
se debe concluir que Zaqueo no hizo una defensa de su propia justicia, sino una promesa ética,

cuya genesis es el encuentro con Jesus.

87 ZARWICK, Max, Grosvernor, Mary. Op. cit. p. 307.
8 FITZMYER, Op. cit. Tomo IV, p. 64
8 BOVON, Op. cit. Tomo I p. 340
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La misma precision se debe hacer respecto del verbo arodidmput. Se afiade que este verbo
es compuesto pues se antepone la preposicion dmo, cuyo uso es intensificar la accion (uso

perfectivo de la preposicion), por lo que no se traduce dar sino restituir.

En cuanto al andlisis de los verbos de accién ejecutados por Jesus podemos decir lo

siguiente:

La pericopa comienza con el verbo aoristo fuerte, en participio activo de tercera persona
(entrando) (eiceAOav), uso propio del estilo Lucano que tiene como finalidad ubicar
espacialmente el relato, ubicacion que puede significar que esta narracion estuviera ya ubicada

en Jeric6 en la fuente L.

dmpyero (iba pasando), verbo imperfecto que propone la idea de que lo que sucede ocurre
durante la accion de ir pasando®, uso apropiado para este relato cuyos verbos de accion lo

caracterizan.

La accion de ir pasando ejecutada por Jesus, durante la cual ocurre el relato, tiene su punto
culminante en el momento en que Jesus llegd al lugar donde estaba Zaqueo (jA0sv). Este es
un verbo aoristo indicativo activo, que sefiala indudablemente que ahi termina la accion de
movimiento de Jesus de ir pasando por Jerico, ya que encontré alli a quien estaba buscando,

a Zaqueo. Por ello el uso del aoristo, como accién terminada.

Como Jesus encuentra a quien busca, a continuacion y en un orden cronolégico levanta su
mirada - avapréyog, (recordemos que Zaqueo se ha subido a un Sicémoro), por lo que el
verbo utilizado va acompafiado de la preposicion dva, que dirige espacialmente, (hacia arriba)

la mirada de Jesus, para ver a Zaqueo.

% ZERWICK Max, Grosvenor, Mary. Op. cit. p. 306
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Este verbo se emplea para denotar vision corporal, que indica prestar atencion®. Bovon
considera que hay innumerables manuscritos que leen ademas “y le vio” con lo cual se sostiene
que Jesus acepta el contacto con los pecadores®, por lo que en su concepto, JesUs levanta sus

0jos y ve.

Luego del contacto visual, Jesus pasa de las acciones a los verbos de decir, que como se

vera mas adelante se sustituiran por acciones.

Finalmente en los versiculos 9 y 10, JesUs anuncia la razon de su paso por Jericd: vino
(M\0ev) a buscar ({ntficon) Yy salvar (céoar) lo que estaba perdido. Los verbos {ntficat y
odoar los presenta en infinitivo, como acciones complementarias de la accion de haber venido.
Este anuncio de la razon de la venida de JesUs, en este caso a Jericd, es un anuncio cristolégico,
pues Jesus ha venido para buscar y salvar lo perdido, lo que hace que el relato de Zaqueo sea,
en palabras de Bovon, la quintaesencia del evangelio de Lucas.®

2.3.2. Transformacioén del discurso directo e indirecto.

En vista de que el relato Biblico no fue pensado por el autor como objeto de investigacion
cientifica, es necesario transformar el texto narrativo en objeto de investigacion®*, lo cual se
logra al sustituir los verbos de decir por verbos que expresen influencia entre los personajes,

es decir, que suponen acciones.

L VINE, W.E. Diccionario Expositivo de Palabras del Antiguo y Nuevo testamento
EXHAUSTIVO. Editorial Caribe. Colombia. 1999, p. 943.

%2 BOVON, Op. cit. Tomo lIl. p. 338.

% |bid. p 342.

% EGGER, Wilhem. Lecturas del Nuevo Testamento. Metodologia Linguistica histérico —

critica. Editorial Verbo Divino. Navarra, Espafia. Séptima reimpresion 2016, p. 152
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Por tal razon se procede a transformar los verbos de decir, de la pericopa que se estudia
(Lc 19,1-10), en verbos de hacer o de accion.

Versiculo 5: Jesus ordené a zaqueo. Mandato e invitacion.

Versiculo 7: La muchedumbre murmura Oposicidén

Versiculo 8: Zaqueo ofrece la mitad de sus Arrepentimiento.
bienes a los pobres y restituir el cuadruplo.

Versiculo 9y 10. Jesus anuncia la llegada de  Venir, buscar y salvar
la salvacion a la casa de Zaqueo y expresa

la razon de su paso por Jericd: buscar y

salvar lo que estaba perdido.

Se observa como la narracion esta estructurada de tal manera que equilibra las acciones
con los discursos. Cinco versiculos, que en este trabajo, se han constituido en cuatro unidades,

gue contienen discursos:

En el versiculo cinco (5) se lee el dicho de Jesus dirigido a Zaqueo, con el cual, de modo
imperativo, le dice que baje y que lo hospede en su casa, ese dia.

En el versiculo siete se encuentra el dicho de la multitud que murmura de la accion de

Jesus que ha motivado a Zaqueo, a quien tienen como pecador.
El versiculo ocho (8) contiene el decir de Zaqueo en reaccion a los dichos de Jesus y a su
encuentro personal con él, que se traduce en la accion de dar la mitad de sus bienes a los pobres

y de restituir el cuddruplo a quien haya extorsionado.

Por altimo, los versiculos nueve (9) y diez (10) expresan la accién de JesUs de buscar y

salvar lo que estaba perdido.
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Son entonces cuatro unidades literarias (cinco versiculos) que contienen verbos de decir
que se pueden transformar en acciones por la influencia que tuvo en Zaqueo lo dicho por Jesus,
la influencia que tiene en la multitud lo dicho por Jesus y Zaqueo, y la influencia que pudo

tener en Jesus el dicho de Zaqueo.

Se nota entonces, en armonia con la estructura presentada, que es el discurso directo de
Jesus el que desata la esencia del relato, discurso que tiene dos elementos: una orden, proferida

mediante el uso del verbo “bajar”, y una auto-invitacion a alojarse en la casa de Zaqueo.

Este discurso de Jesus se transforma en verbos de accion (ordenar e invitarse) y provocan
una reaccién y una relacion entre Jesus y Zaqueo, relacion que es de doble via y puede

representarse asi:

EMISOR MENSAJE RECEPTOR
Jesus 1.- Baja. Zaqueo
2.- “Tengo que quedarme en
u casa”
EMISOR MENSAJE RECEPTOR
Zaqueo Daré la mitad de mis bienesy JesUs

restituiré el cuddruplo

Se puede apreciar esta doble via en el cambio de papel que se lleva a cabo entre Jesus y
Zaqueo, pues en un primer momento Jesus es el emisor del mensaje y Zaqueo el receptor,
mientras que mas adelante se da lugar a un cambio, donde Zaqueo viene a ser el emisor del
mensaje y Jesus el receptor. Ademas de esto, Se observa que aunque Zaqueo tomo la iniciativa
con acciones positivas para ver quién era Jesus, es Jesus el que hace posible el encuentro al

detenerse donde esta Zaqueo, mirar hacia arriba, ordenar a Zaqueo que Baje e invitarse a la
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casa de él. Todo este discurso directo de Jesus provoca en Zagqueo una reaccion discursiva que
se traduce en los verbos daré y restituiré.

Hay otra relacion que de acuerdo con la estructura presentada no es central pero debe

mostrarse y es la relacién entre Zaqueo, la muchedumbre y Jesus.

ZAQUEO MUCHEDUMBRE JESUS
Quiere ver a Obstaculiza A quien quiere Ver
Jesus Zaqueo
JESUS MUCHEDUMBRE ZAQUEO
Permite el encuentro con Murmura A quien Jesus encuentra

Zaqueo

Posteriormente y en un orden cronolégico y causal, viene el segundo discurso de Jesus
que tiene un contraste importante pues el autor utiliza, en primer lugar, un destinatario en
primera persona al utilizar el pronombre personal acusativo avtov, es decir, se dirige
directamente a Zaqueo, pero luego varia la declinacion del mismo pronombre y lo vierte adtog,
nominativo, para referirse a Zaqueo en tercera persona, es decir, incluye a la muchedumbre en

su discurso, los hace receptores de su mensaje.
EMISOR MENSAJE RECEPTOR

Jesus Ha venido la Salvaciéon a la Zaqueo

casa de Zaqueo.
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Jesus Porque él también es hijo de  Muchedumbre
Abrahan

Jesus Porque el Hijo del Hombre Zaqueo y la muchedumbre.
vino a buscar y a salvar lo

que estaba perdido

Las relaciones surgen con ocasion de los dos discursos de Jesus, discursos que mueven a
actuar a Zaqueo y a murmurar a la muchedumbre; en el caso de Zaqueo, el relato se cierra
porque Jesus, en su segundo discurso, pronuncia la venida de la salvacion a la casa de él. En
el caso de la muchedumbre, por ser andnima, no se cierra el relato con lo que el autor nos
involucra a cada uno de nosotros en esa posicion de la muchedumbre que obstaculiza y que

murmura, pero a quien Jesus no deja de lado.

2.3.3. Transformacién de la secuencia de acciones.

Llega la
Salvacion
Zacarias hace
Su defensa o

promesa

Zacarias
Obedgce  no hace su defensa o
Ve a Zacarias promesa
Y le habla Zacarias

Busca Jesus no obedece
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A Jesus

Jesus no lo mira

Jesus
Llega Zacarias
A Jerico

No lo busca

En esta secuencia de acciones se encuentra, en coherencia con la estructura, que la
busqueda de Zaqueo podria haber terminado prontamente si Jesus sigue de largo. Pero la labor
del escritor del relato, que tiene una intencion, muestra que la secuencia de acciones obedece
a la razon por la cual Jesus entrd en Jerico: buscar lo que estaba perdido. Por ello dirige su
mirada hacia arriba, a donde se encuentra Zaqueo y ordena a Zaqueo descender, con lo cual
el relato evidencia acciones verticales (subir — Bajar) y acciones horizontales como hospedar,

regocijarse, murmurar, ofrecer dar y ofrecer restituir.

Las acciones estan ocasionadas por los puntos neuralgicos de la narracion en los que se
abren alternativas para el transcurso ulterior®. En el caso de Zagqueo sus acciones estan
determinadas por la actuacion de Jesus y a su vez, la accion de Jesus que se transformé del
segundo discurso directo (Lc 19, 9-10), sucede por la accién de Zaqueo transformada del
discurso directo (Lc 19, 8).

2.4.- ACTUANTES EN LA HISTORIA

2.4.1. Personajes. Son tres los personajes de la narracion: Jesus, Zaqueo y la

muchedumbre.

% EGGER, Wilhelm. Lecturas del Nuevo Testamento. Metodologia Linguistica histérico-

critica. Editorial Verbo Divino. Pamplona Espafia. 1990, p. 149
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Jesus:

Es nuestro personaje central en el evangelio. A Lucas no le interesa mostrar a Jesis como
Mesias sino como Salvador. Por ejemplo, en Lc 1, 31 se le dice a Maria que debe poner a su
hijo el nombre Jesus, en hebreo Jesua, que significa Jehovéa - Yahvé es Salvacion; en Lc 1,69
se dice de Jesus que es un cuerno de salvacion; en el versiculo 71, cwmpiav; Lc 2,30,

COTNPLOV.

Hay todo un campo semantico que identifica a nuestro personaje principal en el evangelio
segun Lucas como Salvador o como la personificacion misma de la salvacion, como sucede
en la pericopa que se estudia (Lc 19,1-10).

Zaqueo:

Es un nombre Hebreo y es precisamente en esto en lo que radica la importancia de que
Lucas lo presente por su nombre propio e incluso con un pleonasmo, figura literaria que,

aunque no es exclusiva de Lucas®, si es frecuente en él.

Zaqgueo es un Judio, cuyo nombre significa limpio, justo. La mayoria de comentaristas asi

lo aceptan®’. Otras referencias a este nombre se encuentran en Esdras 2,9 y Nehemias 7,14.

El texto estudiado caracteriza a Zaqueo asi:

Zaqueo Descripcion

adTOC MV APYITEADOVIS Ko avTOC

mAovo10g: (Lc. 19:2 BNT)

% FITZMYER, Op. cit. Tomo IV, p. 60.
97 BOVON, Op. cit. Tomo llI. p. 336.
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jefe de recaudadores de impuestos
y muy rico, (Lc. 19:2 BNP)

6t i ki pikpog fv. (Lc. 19:3

BNT)
porque era bajo de estatura. (Lc.
19:3 BNP)
Recaudador de impuestos
Término Morfologia Traduccion
apyrtedmvnc® Nombre nominativo | Un recaudador de impuestos

masculino singular comun

En cuanto a los cobradores de impuestos o publicanos, se puede sefialar que son quienes
tienen el ejercicio de la recaudacion estatal de impuestos y tributos, y exige el pago de los
impuestos a quienes estan obligados a la tributacion. Ademas de esto es importante considerar
la manera como los Sinopticos reelaboraron el tema de los publicanos. En el evangelio segun
Lucas, encontramos que Lucas realza positivamente a los publicanos. Estos hacen que el
Bautista los bautice (3,12; 7, 29s) y son oyentes de Jesus (15,1s), con lo cual son lo opuesto a
los fariseos. Lucas ve en los publicanos un ejemplo de quienes estan dispuestos a arrepentirse
(5, 32; cf. 15, 7.10); con ello actualiz6 adecuadamente la tradicion ajustandola al tiempo de la

Iglesia.*®

% En Lc 19, 2 dicese de Zaqueo. En ninguna otra parte se halla atestiguada esta palabra.
BALZ, Horst Robert y SCHNEIDER, Gerhard. Diccionario exegético del Nuevo Testamento
(Salamanca: Ediciones Sigueme, 2001), p. 496

% BALZ, Horst Robert y SCHNEIDER, Gerhard. Diccionario exegético del Nuevo

Testamento (Salamanca: Ediciones Sigueme, 2001), p. 1729
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Muy rico

Término Morfologia Traduccion

TAOVG10G Adjetivo normal nominativo | Rico

masculino singular

Con relacion a esta descripcion de Zaqueo como un hombre que era muy rico, se podria
destacar que Lucas adopta una actitud marcadamente critica ante los ricos. La riqueza, a la que
se pone en paralelo con las preocupaciones (cf. 12, 22-34) y los goces de la vida (8, 14),

encierra en si el peligro de sofocar la palabra de Dios.

Lucas no rechaza por principio la riqueza. Pero lo que si se exige es la relacion correcta,
la relacion preocupada por el futuro celestial (cf. 12, 21; 18, 22; 16, 9-13), que comenta la

parabola del administrador del hombre rico (16, 1).

Lucas piensa sobre todo en la beneficencia desinteresada (cf. 8, 1-3). Por eso, no hay que
invitar a los vecinos ricos, sino precisamente a los pobres, 14, 12-13. Lo generoso que debe
ser con ellos el rico, lo vemos claramente por el caso de Zagueo, el jefe de los recaudadores

de impuestos (o publicanos), 19, 2,8.1%

Bajo de estatura

En este caso se hace énfasis en dos términos relacionados con la descripcion de que

Zaqueo era bajo de estatura.

Termino Morfologia Traduccion

NAwiq Nombre dativo femenino | Madurez

singular comdn

100 BALZ y SCHNEIDER, Op. cit., p. 1779
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En el NT nlwiq aparece con los significados de edad de la vida y estatura fisica: claros
testimonios son por un lado, Jn 9, 21,23 (los padres del ciego de nacimiento evitan una
respuesta posiblemente peligrosa afirmando niwiav &yet, es decir, él ya es adulto o ha llegado
a la edad de la madurez; puede declarar sobre si mismo); Heb 11, 11 (Sara se queda
embarazada mopa kapov nAkiog, pasada ya la edad apta para ser fecundada); por otra parte
Lc 19, 3 (Zaqueo se sube a un sicomoro para ver a Jesus, &1t i NAikio pkpog fv, porque era

bajo de estatura).

Termino Morfologia Traduccion

HKPOG Adjetivo normal nominativo | Pequefio

masculino singular

En los evangelios sindpticos, la expresion “estos pequefios” designa a los cristianos (Mc
9,42 par. Mt 18,6/ Lc 17, 2; Mt 10, 42; 18, 10; érdyiotog 2.a). Algunas veces se les considera
como una totalidad y se les distingue de los no cristianos; a estos Gltimos les falta el
arrepentimiento, y por ello poseen menos amor al projimo, en comparacién con los

primeros.t%?

Aqui podriamos considerar, si al caracterizar a Zaqueo como un hombre “pequefio”, esta
alusion no solo se deberia entender en relacion a su estatura fisica, sino que pudiera estar
relacionada con otra implicacion del término pikpog, en relacion a entender pequefio, como
aquellos que hacen parte del pueblo cristiano que tienen tanta importancia a lo largo de los
evangelios sinopticos, por lo que al describir a Zaqueo como un hombre pequefio, Lucas
podria ir mas alla de una descripcidn fisica y dar lugar a que sus lectores hagan memoria de
estos “pequefios”, siendo precisamente a uno de ellos a quien Jesus se dirige y a quien extiende

su mensaje de salvacion.

101 |bid. p. 1779
102 BALZ y SCHNEIDER, Op. cit, p. 284-285
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Pero también puede referirse a un dato fisico lo que es consecuente con la causa por la

que no podia ver a Jests.*%

La Muchedumbre:

Es uno de los personajes mas presentes en la narrativa evangelica de Lucas, utilizado en
comun con Mateo y Marcos pero también por su propia cuenta, es decir, de su propia fuente.
En el texto de Lc 19, 1-10, la presenta como singular para designar a la muchedumbre que esta

presente durante la narracion.%4

2.4.2. Analisis de los actuantes y su relacion entre si.

Entre Jesus y Zaqueo hay una relacién que se explica asi:

e Zagueo busca un encuentro con JesUs y actla para verlo, subiendo a un sicomoro.
e JesUs acepta el encuentro y le ordena a Zaqueo bajar del arbol y le pide que lo hospedaje
en su casa.

e Zaqueo obedece y responde a la basqueda de Jesus.

La muchedumbre tiene una relacion de contradiccidn con JesUs y con Zaqueo. Son
presentados como murmuradores en contra de Jesus y de Zaqueo a quien lo tildan de

pecador.

103 FITZMYER. Op. cit. Tomo IV, p. 61
104 FITZMAYER, Op, cit. Tomo I, p. 345.
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La narracion de Lc 19, 1-10 no relata que Zaqueo pida algo a Jesds (ni perdon, ni un

milagro ni que le permita seguirlo), por lo que no se debe utilizar el modelo de actantes!®,

Se considera que en este relato se narra el modo en que se relacionan los personajes a

partir de las acciones o discursos de cada uno de ellos.

Zaqueo busca ver quien es Jesus. Jesus satisface ese deseo de Zaqueo, lo que genera
reacciones en la muchedumbre, murmuracion que produce en Zaqueo la reaccion de prometer
dar la mitad de sus bienes y restituir el cuadruplo de lo extorsionado, promesa que permite
expresar a Jesus que Zaqueo es hijo de Abrahan y por ello pronuncia su discurso de salvacion.

El modelo puede mostrarse asi:

ACTUANTE INFLUENCIA RECEPTOR
Jesus Ordena que baje y le dice Zaqueo

que debe quedarse en su

casa
Zaqueo Baja, lo hospeda y se JesUs
regocija.
REACCION.
ACTUANTE INFLUENCIA RECEPTOR
Muchedumbre Murmura JesuUs y Zaqueo

105 EGGER, Wilhelm. Op. cit. p. 154.
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Zaqueo Ofrecer dar y restituir la EI Sefior
mitad de sus bienes

REACCION.
ACTUANTE INFLUENCIA RECEPTOR
Zaqueo Ofrece dar y restituir la Jesus

mitad de sus bienes

Jesus Pronuncia la llegada de la Zaqueoy la
salvacion a la casa de Muchedumbre
Zaqueo y da la razon de la
salvacion y de su paso por
Jerico.
REACCION.

El modelo permite ver las interacciones de la narracion, debidamente organizadas

cronoldgica y causalmente.

Es importante resaltar que las acciones que desatan el nudo del relato, son provocadas por
el primer discurso directo en el que Jesus se dirige a Zaqueo y luego por el Unico discurso

directo de Zaqueo, dirigido a Jesus.

Estas acciones narrativas culminan con el discurso directo de Jesus en el que proclama la
salvacion y explica la razén de esa salvacion y la razén por la cual él vino y pasé por Jerico,
es decir, a buscar y salvar lo que estaba perdido, es decir, a un hijo de Abrahan.

Jesus proclama la salvacion a la casa de Zaqueo pero da la razon de ello: “Porque él

también es hijo de Abrahan”.
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Para Lucas el tema de “hijo de Abrahén” tiene importancia en su relato y por ello se
procede a correlacionar este concepto con la pericopa estudiada (Lc, 19. 1-10), para lo cual

se hara uso de la genealogia de Jesus presentada en el evangelio segun Lucas.

2.5. ANALISIS DEL TEXTO DE CORRELACION

En el evangelio segun Lucas encontramos un texto que nos transmite la genealogia
de Jesus. Esta genealogia, como la de Mateo, tiene un caracter funcional®, es decir la forma

de componerlas atiende més a su finalidad que a su caracter histérico.

La genealogia de Jesus se presenta de forma diferente en los relatos evangélicos. Esa

diferencia depende de la teologia de cada uno de los autores de esos escritos.

En este caso, para el proposito del presente trabajo, no se aborda la totalidad de la
informacidn presentada por los evangelistas en cada genealogia, sino que solo se considera
la Gltima parte de la genealogia que presenta Lucas, con la intencion de captar el propdsito
que puede tener el autor al llevar la genealogia del Sefior Jesus, no solo hasta Abrahan como
lo hace Mateo, sino presentandola hasta Adan.

3 100 Taxop Tod Toadk Tod APpadp T0d Odpa t0d Naymp 3 1o Zepovy

100 Poyad t0d Pédex T0d "Efep t0d Tard 3 1od Kaivap tod Apeaiad
100 Inp tod Ndde 1od Adpey >’ 100 Mafovcard tod Evoy tod Tapet 1od
Marerenh tob Kaivap ® 1o ‘Evag tod In0 tod Addp tod 0sod. (Lc.

3:34-38 BNT)

34 Thijo] de Jacob,
[hijo] de Isaac,
[hijo] de Abrahén,
[hijo] de Taré,

106 FITZMYER. Op. cit. Tomo Il, p. 362
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[hijo] de Nacor,

35 [hijo] de Serug,
[hijo] de Red,
[hijo] de Péleg,
[hijo] de Eber,
[hijo] de Selah,

36 [hijo] de Cainan,
[hijo] de Arpaksad,
[hijo] de Sem,
[hijo] de Noé,

[hijo] de Lamec,

%7 [hijo] de Matusalén,
[hijo] de Enoc,
[hijo] de Jared,
[hijo] de Mahalaleel,
[hijo] de Cainan,

38 [hijo] de Enos,
[hijo] de Set,
[hijo] de Adan,
[hijo] de Dios.

En cuanto al propdsito con el que hemos querido considerar esta seccién de la
genealogia del Sefior Jests que nos presenta Lucas y con base en el interés del evangelista
por abordar el tema de la salvacion universal, podemos apreciar que Lucas ha compuesto su
evangelio como un evangelio de salvacion universal, en el que la salvacion puede alcanzar a
todos los hombres, razon por la que su genealogia, a diferencia de la que redacta Mateo, que
limita la ascendencia de Jesus a la dinastia real de David (Mt 1,1-16), la sitta en el arbol
genealdgico de toda la raza humana, como hijo de Adan, que fuera hijo de Dios. Por ese
caracter universal de la salvacion es que Lucas cita a Isaias (Lc 3,6), cita que omiten Mateo
y Marcos (Mt 3,3 y Mc 1,3)%7,

La forma en que Lucas ordena, y el limite hasta donde lleva la genealogia de Jesus,
resulta fiel a su intencion y por ello la expone de una manera diferente a como lo ha hecho
Mateo.

107 BROWN, Raymond E, FITZMYER, Joseph A, y MURPHY, Roland E, Nuevo comentario
Biblico San Jeronimo. Estella, Navarra: Verbo Divino, 2004. p. 299-300
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Mateo resalta continuamente la relacion del Sefior Jesds con el pueblo judio, por
ejemplo, por medio del Deras, que se puede encontrar en la forma como relata la genealogia
del Sefior Jesus, haciendo énfasis en una serie de catorce generaciones, método que se

denomina gematria.

Un buen numero de intérpretes, apoyandose en 1,17, donde los ascendiente de
Jesus, a través de Joseé, se resumen en tres grupos de 14 antepasados, ha visto
ahi reflejado el valor numérico de las consonantes del nombre de David, escrito
con escritura defectiva: dwd (6+4+6=14). Asi, por tres veces, se proclama el
nombre de David y, consiguientemente, que Jesus es “hijo de David”. Dicho

procedimiento derasico se llama gematria'®,

Lucas, a diferencia de Mateo, busca, no solo relacionar al Sefior Jesus con el pueblo
judio, sino que va mas alla, por lo que considera la figura de Adéan, para de esta manera
enfatizar como el Sefior Jesus, no solo ha venido a traer salvacion a los judios, sino que su
obra de salvacion se extiende a toda la humanidad, por cuanto el mensaje de salvacion viene
a ser universal, siendo esta una de las caracteristicas propias, no solo de este evangelio, sino
de la obra lucana en general, es decir, de la obra conformada por Lucas-Hechos de los
Apostoles, de tal manera que nos encontramos con que Lucas hace una apertura universal de
la salvacién de Dios, que al entrar a la historia humana, en este caso con la genealogia,
desborda las fronteras del pueblo judio que hasta ese momento se creia el Unico destinatario
de la eleccion divina, con lo cual se produce una perspectiva nueva en la concepcion de Israel
y una reorganizacion de actitudes con respecto a los distintos niveles de la sociedad humana.
Y aunque en el Evangelio segin Marcos como en el evangelio segin Mateo se vislumbra una
cierta perspectiva universal, especialmente con motivo de las esporadicas incursiones de
Jesus en territorio pagano, para desarrollar alli una restringida actividad, y de una manera

mas solemne, en la conclusion del Evangelio segin Mateo, en la que Jesus confia a sus

108 DEL AGUA PEREZ, Agustin. El método midrasico y la exégesis del nuevo testamento,

Biblioteca Midrasica 4. Valencia: Inst. S. Jerénimo, 1985. p. 105
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discipulos una mision de ambito universal (Mt 28,19-20), es Lucas en el Evangelio y en los
Hechos, en donde las referencias de tipo universalista son tan claras y tan abundantes que

no dejan la menor duda de que esta tematica es una de las preferidas del tercer evangelista®.

La genealogia de Mateo desciende desde Abrahan y termina en Jesus, con lo cual se
enfatiza una intencionalidad teoldgica con destinatarios emparentados con esa linea,
es decir, sus destinatarios iniciales eran judios (escribas de los Fariseos), pues Mateo

truncal®® la linea en Abrahan.

Lucas en cambio, asciende!'! desde Jesus v llega, humanamente, hasta Adan, con lo
cual sefiala su intencion universal de presentar a JesUs para todas las naciones
(destinatario inicial), pues Adan es hijo de Dios, luego, abre la oportunidad de que

los lectores del evangelio encuentren su filiacion divina.

Las diferencias muestran que en Mateo la genealogia es Mesianica y por ello destaca
la relacion de Israel con Jesus; en cambio en Lucas se presenta a Jests como hijo de

Dios y por ello Abrahan solo es un ascendiente que a su vez es descendiente de Adan.

La figura de Abrahan y de Zaqueo

Ahora en relacién a la pericopa de estudio, que se tiene como referencia en el presente
trabajo de investigacion, podemos apreciar cobmo, precisamente, este es uno de los pasajes
del evangelio en el que se hace énfasis en este interés por parte del evangelista, al querer
resaltar el caracter universal de la salvacion ofrecida por el Sefior Jesus, al sefialar la
importancia que tiene la figura de Abrahan y la forma como la presenta Lucas, de manera

que no es fruto del capricho o del azar que entre los sindpticos, sea Lucas el que mas relieva

19 FITZMAYER, Op. cit. Tomo Il. p 313-314
110 FITZMAYER. Op. cit. Tomo II. P.370
11 FITZMAYER, Op. cit. Tomo Il. p. 370
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la figura de Abrahan, con un lugar privilegiado en desarrollo del plan de la salvacion, sin
presentarlo como paradigma de la fe cristiana a la usanza de Pablo y Hebreos, ni como Juan,
el evangelista, que lo caracteriza como testigo anticipado de la figura de Cristo, sino como el
padre del pueble judio (cf. Lc 1,73; 16,24-31; Hch 7,2), lo que obedece a la concepcion de
Lucas sobre la prioridad de Israel en el plan salvifico de Dios, como lo indican los relatos de
la infancia, en los que se muestran personajes que representan la mas profunda religiosidad
del judaismo antiguo; poco a poco, a lo largo de la narracion evangélica, el contraste entre
eso0s primeros representantes y los actuales exponentes del pueblo se va radicalizando hasta
desembocar en la figura de las autoridades judias: «los ancianos del pueblo, los sumos
sacerdotes y los doctores de la ley» (cf. Lc 22,66)!2,

Para Lucas, Abrahan no sélo es el padre del pueblo Judio, sino que a través de él se
resalta la inclusion de Israel en el plan salvifico de Dios, inclusion que, en el relato de Zaqueo,
se resalta con la relacion entre la figura de Abrahan y la salvacion que representa la persona
de JesUs, resumida en una frase extraordinariamente significativa: «Hoy ha llegado la

salvacion a esta casa, pues también éste es hijo de Abrahan»*®

Se puede decir que el Evangelio de Lucas destaca entonces la universalidad de la
salvacion, la apertura de ella a las naciones pero y, en profunda coherencia con esa
universalidad, no desecha a los Judios, es decir, ellos también son hijos de Adan y por ende

de Dios, luego también para ellos es proclamada la salvacion.

Esta genealogia llevada hasta Dios es una construccion propiamente Lucana* que
permite mantener lo dicho hasta este punto, en el sentido de universalizar la salvacién, en
razon de que los judios son hijos de Abrahan, pero este viene a ser hijo de Adan y Adan hijo
de Dios.

112 |hid. p. 315
113 FITZMAYER. P. 315
114 FITZMAYER, Tomo II. P. 365
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3. TEOLOGIA

Desde el inicio se planted la categoria vidog ABpadu como una premisa para la
salvacion. El planteamiento se hace no porque sea la Unica teologia del texto, pues como se
indico anteriormente, la muchedumbre ocupa un lugar en el relato, con la que se puede
encontrar una teologia o teologias de suma importancia para la vida cristiana actual y para el
desarrollo biblico. Tampoco puede minimizarse el tema de las riquezas o el de los oficios
prominentes de los que pueden derivarse teologias importantes.

Pese a todo lo anterior, la propuesta de esta trabajo es llamar la atencién sobre la
expresion de Jesus en el versiculo 9 del relato de Lucas 19, 1-10 “kaf6tt kai adToOg VIO
APpadu £otiv’, para preguntar ¢por qué razén Lucas, de quien hemos afirmado a lo largo de
este trabajo, que tiene la intencion de un evangelio universal, de una salvacion para todas las
naciones (Lc 3,6), parece contraer, en este relato, la salvacion a los hijos de Abrahan, es decir,

a los Judios?
Podria, esa afirmacion, tener un efecto contrario en los destinatarios iniciales del

evangelio de Lucas (los gentiles), y provocar el distanciamiento de un evangelio que no es

universal sino que privilegia a los hijos de Abrahan?.
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La preocupacion entonces estriba en esa afirmacion de Jesus que puede contribuir a
ahondar la brecha entre judios y cristianos, en la medida en que interpretar el pasaje en el
sentido de que esa condicion de ser hijo de Abrahan, como premisa de salvacion, serviria
para sostener que la salvacion pertenece al pueblo judio por excelencia, sin importar nada
mas ni nadie mas, lo que resultaria contrario a la idea teoldgica de Lucas respecto de la

apertura universal de la salvacion.

Por ello se dirige este capitulo a la basqueda del sentido de esa expresion de Jesus,
para lo cual se adentra en pasajes del Antiguo Testamento que permitan tener un concepto
del alcance de la salvacion, desde el punto de vista de su cobertura, de su inclusion, no de lo

que ella significa, al unisono con el campo semantico de la expresion viog Appadyt.

3.1. LOS DESTINATARIOS DE LA SALVACION EN EL ANTIGUO
TESTAMENTO

En el libro del Génesis se promete a Abrahan una bendicion que con el tiempo se
convierte en el orgullo y fundamento de la nacion de Israel (Ge 12,2) y de su esperanza (Is
51,2-3).

Abran'® que a partir de Génesis 17, 5 aparece como Abrahan'!® recibe un
llamamiento Divino y su eleccion es confirmada por su obediencia,!*” por lo que a su hijo

Israel se le considera la simiente de Abrahan!é,

¢Quienes son los destinatarios de la salvacion en el Antiguo Testamento?

115 Probablemente significa padre Es Alto (ensalzado)
116 padre de una multitud

117 Génesis 12,4; 15,6; 22,3-19

118 |sa 41,8; Sl 105,6
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Jehové no solo prometid a Abrahan que seria padre de un pueblo numeroso sino padre
de muchas naciones. En Génesis 17, 4 se lee: “Yo por mi parte hice un pacto contigo, y sin
falta seras padre de muchas naciones”. Esta promesa se cumplié pues en Génesis 25, 1-4 se
informa de los demas hijos que tuvo Abrahan de los que vinieron naciones: los Asuritas, Los
Latusios, Lemios, Madianitas y otros pueblos, “sin olvidar los hijos de las otras concubinas

(Gen 25,6) y los Ismaelitas con sus doce Jefes.” 11°

¢Por qué quiso Jehova que a través de Abrahan surgieran pueblos? ElI motivo
primario y fundamental de la revelacion de Dios al hombre no es otro sino su amor, su

misericordia.t?°

Pero esa expresion de amor se manifiesta primero a su pueblo, venido del linaje de
Abrahéan con Sarai, a través de Jacob. Por ello leemos en Oseas: “Me comprometeré a ser tu
esposo para siempre, me comprometeré en rectitud y justicia, en amor leal y misericordia”
(Os 2, 19). Con esta terminologia se describe de mejor manera la relacién de Dios con su

pueblo.t?

Para esa relacién de Dios con su pueblo, era menester otro pacto, distinto al descrito
en Gé 17, 5- 6, que es un pacto para muchas naciones. Es por esa razon que el primer pacto
gue Jehova hace con Abrahan en Génesis 12,7, es una promesa de una tierra, tierra que pasa
de ser una tierra que Dios le mostrard (Gén 12,1) a una tierra prometida (Gen 12,7). Esta

promesa tiene su progresion pues en Génesis 15, 18b-21 Dios le indica los limites de la tierra

119 Sjcre, José Luis. Introduccién al Antiguo Testamento, Editorial Verbo Divino, segunda
edicion, cuarta reimpresion, 2016. Estella, Navarra, Espafia, p 119.

120 Barrios Tao Hernando. El Seguimiento del sefior. Coleccién TEOLOGIA HOY N. 62.
Pontificia Universidad Javeriana. Bogota. Facultad de Teologia, p. 25

121 |p, p. 27
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de la promesa, pero en Génesis 22, la tierra de la promesa no sera un regalo sino que la
descendencia debera conquistarla.!??

La promesa de una tierra no es aislada sino hilvanada por necesidad a la siguiente
promesa registrada en Génesis 12,2 y 15,5, promesa que consistia en que de Abrahéan saldria
una descendencia, una gran nacion, ademéas de que el nombre de Abrahan seria grande y él

mismo seria una bendicion.

Esta promesa de latierra era necesaria para el cumplimiento de la siguiente promesa,
de una nacion venida de los lomos de Abrahan, porque, no es posible la existencia de una
nacion sin un territorio; la tierra es el elemento material de un Estado? en el que se desarrolla
el componente humano con todos los elementos de una sociedad, como su cultura, sus

creencias, sus instituciones de gobierno, su proyecto de nacién, su identidad.

La bendicion que promete Dios a Abrahan tiene tres componentes: la promesa de una
nacién, para lo cual hace la promesa de una tierra, y todo para una promesa de bendicion a

todas las naciones, mediante la descendencia de Abrahan.

La promesa que Jehova hizo a Abrahan no tiene visos de exclusividad para Israel, es
decir, de que la bendicion solo sea para la simiente directa de Abrahan, sino que dicha
simiente serviria para bendecir todas las naciones, por lo que ya en el Antiguo Testamento
se encuentra la universalidad de la bendicién, la beraca, para todas las naciones, es decir, en

el Antiguo Testamento, la promesa de bendicidn es universal.

3.2. LOS DESTINATARIOS DE LA SALVACION EN EL EVANGELIO SEGUN
LUCAS

122 Sjcre, José Luis. Op. cit. p 122
123 S4chica Luis Carlos. Nuevo Constitucionalismo Colombiano. Undécima Edicion. Editorial
TEMIS S.A. Bogota Colombia, 1994. p. 156
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Esta concepcion no se descontinda con Lucas, al contrario, Lucas tiene una teologia
universal de la salvacion, personificada en el sefior Jesus, cuyo nombre significa Jehova es
salvacion. En Lucas encontramos la palabra cotp (Luc 2,11), el nominativo acusativo
neutro singular, cotipov (la salvacion, Luc 2,30), el nominativo femenino singular cotpiog
(la salvacién. Luc 1,69, 71, 77; 19,9). También encontramos la misma palabra en forma
verbal. Por ejemplo en el verbo activo indicativo, en tercera persona del singular, cécokév,
literalmente “ha salvado”, que en Lucas 8,48 se vierte ha sanado o devuelto la salud?*; en
Luc 8,50 se utiliza el verbo indicativo, voz pasiva, futuro, cwBnocetau, literalmente “seras

salvada” que se vierte en algunas traducciones “seras sanada”!?®

En la pericopa de este trabajo, Luc 19, 1-10, el autor utiliza la palabra cwtpia,
sustantivo nominativo femenino singular y la palabra oc®ocou, verbo infinitivo, todo lo cual,
sin incluir todos los pasajes en donde Lucas utiliza esta expresion, indica la propension del
autor al vocabulario de la salvacion'?® | con la finalidad de concebir la salvacién como una
magnitud que entra en la historia y la configura desde dentro como ejecucién del plan de

Dios de realizar la salvacion del género humano'?’.

Hay una continuidad entre los dos testamentos relacionada con la salvacion,
continuidad que tiene su desarrollo en las etapas de la historia de la salvacion. La etapa de la
promesa, que se hace a Abrahan (Gn 12,2-3; 15,5, 17,4 y 22,17-18) y la etapa del

124 Traduccién del Nuevo Mundo de Las Santas Escrituras, Publicada por Watchtower Bible
and Tract Society Of New York, Inc 1987; Nuevo Testamento Interlineal Griego Espafiol de
Francisco de La Cueva, Editorial Clie. 1984. Barcelona.

125 |b

126 Bovon, Op. cit. Tomo I. p 155

127 Fitzmyer, Op. cit. Tomo I. p 299.
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cumplimiento, que se desarrolla con el ministerio de JesUs, su muerte en sacrificio y el

ministerio de la Iglesia®?®,

La conclusion a que se llega es que la promesa hecha a Abrahan, que a través de su
descendencia se bendecirian todas las naciones, implica una promesa de salvacién para toda
la humanidad, luego los destinatarios de la salvacion en el Antiguo Testamento y en el Nuevo,

son los mismos, el género humano.

3.3. Kai avTog viog APpaap éotiv

La conclusion anterior no resuelve el problema porque subsiste la inquietud. Si el
escritor del evangelio segun Lucas tiene una teologia de salvacion universal, ¢por qué Jesus,
en esta pericopa que se estudia, relaciona la salvacion que llega a la casa de Zagqueo con su
condicion de ser viog Appaau? ¢No significaria esta expresion atribuida a Jesus por Lucas

una contradiccion con la universalizacién de la salvacion?

Para responder a esta inquietud resulta adecuado considerar el uso de que da Lucas,

en su evangelio, a la palabra viog.

En éste evangelio, Lucas utiliza 42 veces la palabra viog (1: 32,35;3:22,23;
4:3,9,22,41; 5,24; 6,5; 7: 12,34; 9: 26,35,44,58; 10: 6,22; 11: 11,30; 12: 8,40, 53; 14,5; 15
13,19,21,24,25,30; 17,24,18,8; 19: 9,10; 20, 44; 22: 22: 69,70). De estas 42 veces, el término
viog se refiere a Jesus 25 veces; una vez al hijo de la viuda de Nain, una vez al amigo de la
paz, una vez al hijo que pide un pescado, una vez al padre contra el hijo y una vez al hijo
contra el padre, una vez al hijo que cae al pozo, seis veces en la parabola el hijo prodigo, una

vez para dirigirse a Zaqueo.

128 para Conzelman, son tres las etapas de la historia de la Salvacion: El tiempo de Israel,
el tiempo de Jesus y el tiempo de la Iglesia. Tomado de Fitzmyer, Joseph A. Ib. Tomo I. p
305
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De las 25 veces que se refiere a Jesus, 15 veces se refiere Jests como el hijo del
hombre, una vez como el hijo del Altisimo, 5 veces como el hijo de Dios, una vez como mi

hijo el amado, dos veces como el hijo de Jose, una vez hijo de David.

El campo seméantico mayoritario de la expresion viog es para referirse a Jesus y dentro
de este campo la mayor identificacion de Jesus es como viog tod avOpwmnov, categoria que
en el hebreo biblico usa la expresién Ben Adam y enos que significan hombre por lo que
cada individuo es un Ben adam. Se trata de un hebraismo tipico, utilizado, por ejemplo en
Ezequiel, unas 90 veces, para significar que se le llama como a una criatura particular sacada
del género humano. En el género apocaliptico el término procede de Daniel 7,15, en el que
se sefiala a una figura mesianica y en el discurso simbdlico del Henoc Etidpico, el hijo del

hombre es una figura escatoldgica.

En las escrituras Griegas 0 Nuevo Testamento, Jesus se llama asi mismo hijo del
hombre para afirmar que tiene autoridad (Lc. 5,24), o que debe recorrer un camino de
sufrimiento (Lc. 22,22), el hijo del hombre que ha de venir ( Lc. 12, 40), el hijo del hombre
como humano (Lc. 3,23 y 4,22), lo que indica que se reproducen las tradiciones que el
concepto tiene en la escrituras del Antiguo Testamento: escatoldgica, apocaliptica,

mesianica, antropoldgica.

Para los padres de la Iglesia, el uso de la expresion hijo del hombre hace referencia a
la vertiente humana del origen de Jesus; pero hay que mirar a los términos hebreos, Ben adam
y enos para captar, como en Ezequiel, la relevancia del uso del término dado, que implica
un poner aparte de los demas hombres (santidad) para aceptar el proyecto escatoldgico; se
trata de una actitud histdrica propia de Jesus, que no se limita a su humanidad sino que va
mas alla, al camino historico particular que va de la humillacion a la exhaltacion, del camino
humano a la expansion lograda por la confirmacién de Dios. En este camino histérico del

hijo del hombre, hay una finalidad inherente que es la realizacién humana en general, por lo
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que supone la insuperable oposicion a Israel, la contradiccion con ellos y la reconciliacion

con los gentiles.1?

Frente a tal cantidad de expresiones del término viog, Lucas solo utiliza, en el
evangelio, una vez la expresion viog Appadu (Lc 19, 9), precisamente para poner esas
palabras en boca de Jesus, al referirse a la causa de que la salvacion haya llegado ese dia a

la casa de Zaqueo.

La palabra viog no solo expresa un parentesco fisico sino también espiritual. En la
tradicion hebrea, como en el deuteroisaias, da a entender el sentido colectivo referido al
pueblo de Israel o a los justos; pero fundamenta esa categoria en una adopcion por parte de
Dios sobre la base de la eleccién divina (Os 2,1; Mat 5,9), sin dejar de lado el obrar de los

seres humanos, es decir, quienes obran justamente son hijos de Dios (Sab 2,18)**

En el mundo griego, el término es atestiguado desde el griego micénico y designa al
hijo en sentido amplisimo, tanto al hijo del padre humano, como al retofio animal y vegetal*3!;
puede ser el descendiente, hijo de segundo grado, sin limitarse al grado inmediato (nieto).
No solo expresa este tipo de relaciones sino también la de maestro discipulo, la pertenencia
a un determinado grupo (homero hijo de Aquiles).

En el Nuevo Testamento el término puede referir la relacién del hijo con respecto al
padre (Mr 10,46), a la madre (Mt 20,20) o a ambos (Lc 1,13); o a la relacion de los
antepasados segun la carne (hijo de David Mt 1,20; o hijo de Abrahan Lc 1,19), a un

129 Coenen Lothar, Beyreuther Erich, Bietenhard Hans. Diccionario Teoldgico del Nuevo
Testamento. Tercera Edicion. Ediciones Sigueme. Salamanca. Tomo Il. p 277 ss.

10 |h, p 165

181 |h, p 159
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determinado grupo humano como hijo de los profetas (Hch 3,25); la pertenencia a la
humanidad (Mr 3,28), con lo que se expresa la participacion en una totalidad mayor.*®2

El término vioc, en conclusion, es usado de distintas maneras: “primariamente
significa la relacion de la descendencia con el progenitor (Gl 4,30). Se usa con frecuencia
en sentido metaforico acerca de caracteristicas morales prominentes (...) la dignidad de la
relacion con Dios”,*® en contraste con tékve.  que implica engendrar, dar a luz, nifios ( Lc

3,8 tékva Td APpady), viog destaca la dignidad vy el caracter la relacion.t®*

La construccion gramatical de Lc 19,9 indica que es una oracion subordinada que
empieza con el pronombre intensivo declinado en nominativo (este también), luego viene el
verbo copulativo éotiv- (es), seguido de viog, que estd en nominativo por lo que su funcion
es el de ser predicado nominal, junto con el genitivo ABpadu, del pronombre demostrativo,
es decir, se trata de un predicado nominal subclase'® porque el sujeto es una subclase del

predicado nominal, o dicho de otra manera Zaqueo es una subclase de la categoria viog

ABpadyL.

La categoria hijo de Abrah&n en este contexto significa dos cosas: Jesus estaba
aludiendo a la descendencia en la carne de Abrahan?3, de un judio genuino que tenia derecho
la salvacion®’. Con esta primera concepcion de la categoria viog APpady, se mantiene el

primer componente de la promesa, en el sentido de bendecir el linaje de Abrahan.

132 b, P 159

133 VVine, W.E. Op cit. p 424 -427

134 |b

135 WALLACE B, Daniel, Steffen S, Daniel. Gramatica Griega. Sintaxis del Nuevo
Testamento. Segunda Edicién. Editorial Vida. Miami Florida. 2015. p 25.

136 Bovon, Op. cit. Tomo IIl. p 342

137 Fitzmyer, Op, cit. Tomo IV. p 58.
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El segundo significado de esta categoria lo podemos comprender con las palabras
puestas en boca del bautista por el autor del Evangelio de Lucas. EI Capitulo tres de Lucas,
narra la predicacion del bautista dirigida a la muchedumbre (Lc 3,7), a la que les dice que
debe producir frutos que demuestren su arrepentimiento y le dice que no debe confiarse en
su linaje: “No empiecen a decirse a si mismos Nuestro Padre es Abrahan. Porque les digo

que Dios puede hacer que hasta de estas piedras surjan hijos para Abrahan” (Lc 3,8).

J. Jeremias ve en esta expresion de Lucas un semitismo basado en Is 51, 1-2, en el
que se expresa la voluntad de Dios de producir de las piedras hombres en la que Abrahan es
comparado a unarocay a su descendencia con las piedras que se desprenden de ella.**® Bovon
considera que las piedras no son las madres de los futuros hijos de Abrahan, sino esos mismos
hijos potenciales, 0 sea, los paganos a quienes se ofrece ahora la conversién , es decir, Dios
puede insuflar vida y convertir estas piedras (los gentiles) en hijos de Abrahan.'* Pero segln
Bovon, Lucas no hace esta parénesis para regocijarse por ello sino para provocar edificacion

y arrepentimiento. 4

La intencién de Lucas, en este texto (Lc 3,8) es consecuente con la universalizacion
de la salvacion. No es el linaje, no es ser hijos de Abrahan en la carne lo que los incluye en
el devenir histérico de la salvacién, sino el fruto del arrepentimiento, es decir, no se trata de
expresar plafidos y rasgaduras de sus ropas en sefial de arrepentimiento, sino que se trata de
hacer obras que indiquen claramente una cambio ético. El Bautista les da direccion. “Hasta
los cobradores de impuestos vinieron a bautizarse y le dijeron: Maestro: que tenemos que

hacer?. El les contesto: No exijan mas que el impuesto establecido” (Lc 3, 12).

138 Bovon, Op. cit. Tomo . p 249
139 |p, p. 247
140 |p, p .247
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En nuestra pericopa de estudio (Lc 19, 1-10), el asunto parece cambiar en el sentido
de que Jesus trae la salvacion a casa de Zaqueo por ser del Linaje de Abrahan, es decir,

pareciera una aporia, pero en realidad no hay tal.

Debe recordarse que en el capitulo anterior,**! en la secuencia de acciones, se ve
claramente como Zaqueo desarrolla una serie de actos que comunican su deseo profundo,
sincero de un encuentro con Jesus. Zaqueo “kai £é{njtet i6€iv tov Incodv tig £otiv, subio al

sicomoro (avépn) para ver a Jesus.

Luego de producido el encuentro y el recibimiento gozoso que hace Zaqueo de JesUs
en su casa, no sigue la declaracién de salvacion de Jesus, sino un discurso de Zaqueo dirigido
al Sefior: 6oV T HUicd pov TOV VIAPYXOVTIWV, KOPLE, TOIG TTYOIS Sidmiu, Kol &1 TVOG TL

€0VKOPAVTNOA ATOSIOWL TETPATAODV.

Los verbos didwpt, y dmodidmut generan un problema: estos verbos son presentes
indicativos (doy y restituyo) pero su significado se ha interpretado de dos maneras diferentes:
para unos significan una accién habitual de Zaqueo y para otros son una promesa, es decir,

se pueden interpretar como presentes iterativos o0 como presentes con sentido de futuro.

Para Fitmayer'*? Lucas da a estos verbos el tiempo de presentes iterativos con ese
mismo sentido y para ello indica que Zaqueo no implora misericordia ni manifiesta
contriccion; que Jesus no se refiere a la fe de Zaqueo ni a su arrepentimiento ni a la condicién

de discipulo por lo que Jests no proclama ninguna palabra de perdon sino de justificacion.

Para Fitzmyer, didwut se puede interpretar como futuro pero dmodidwp No porque

no resulta I6gico que un pecador arrepentido pueda prever con tanta claridad nuevos deslices

¥ Cf. P70
142 Fitzmyer, Op. cit. Tomo IV. p 56-57
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en el futuro. Zaqueo, ante la murmuracion de la muchedumbre, no “escurre el bulto”, es
decir, acepta su condicidn de pecador pero hace una defensa respetuosa y digna de si mismo.

Bovon 143

considera que deben interpretarse estos verbos como futuros inmediatos
pues el vocabulario utilizado por Lucas en los versiculos 9 y 10, salvar y perdido, plantea la

idea de un Zaqueo que estaba perdido y ha sido salvado.

Si segun el criterio de Fitzmyer, Zaqueo era inocente y verdadero hijo de Abrahén,

¢Por qué era necesario que Jesus lo justificara y declarara la llegada de la salvacion su casa?

En sentido contrario si como sostiene Bovon se trata de un pecador arrepentido que
se convierte por su encuentro con Jesus, por qué se pronuncia una salvacion inmediata por

una promesa futura?

La gracia nacida de la omnipotencia de Dios frente a la libertad humana; un Zaqueo
que es pecador y recibe la salvacion por la omnipotencia de Dios frente a un Zaqueo que hace
buen uso de su libertad y tiene obras que permiten que sea justificado. Una controversia que
ha sido preocupacion teoldgica permanente y que en el concilio de Trento se intentd conciliar
defendiendo los dos términos de la disputa al decir que “la justificacion es obra de Dios que
transforma intimamente al ser del hombre (...) pero frente a esto, en el proceso de la
justificacién el hombre no se comporta como sujeto pasivo e inerte y debe cooperar a la

accion de Dios y responder a su llamado”.}44

Tal vez por esa razon es que el texto griego utiliza, en el versiculo 9, el verbo éyéveto

en voz media, quiza con la intencion de sefialar que la llegada de Jesus a Jerico para buscar

143 Bovon, Op. ci. Tomo lIl. p 340.
144 Belda Plans, Juan. Historia de la Teologia. Ediciones Palabra, 2010, Madrid Esparia, p
184
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y salvar lo que estaba perdido, no es un asunto automatico (sola gracia divina) sino que

requiere de obras (libertad humana).

Lucas se sitlia, como dice Bovon'*®, entre Pablo y Santiago, entre fe y obras, entre

gracia de Dios y libertad humana.

La premisa para la salvacion, en Lucas Yy segun la pericopa que se estudia, radica en
la categoria vioc APpadau éotiv- Esta categoria tiene varios elementos que la conforman y

estructuran una concepcidn universal de la salvacion y de la buena noticia.

En primer lugar y sin que el orden imponga un rango de importancia, esta categoria
de viog ABpadp éotv: incluye a los Israelitas, es decir, a los descendientes de Abrahan en
la carne lo cual no limitada para nada la concepcion universal del evangelio sino que al
contrario lo hace inclusivo porque, si el evangelio tuvo como destinatarios, en Lucas, a los

gentiles, ello no implicaba excluir de la salvacién a los hijos de la promesa (Gén 12,2).

En segundo lugar en esta categoria se incluye a los hijos de Abrah&n que hacen parte
de la promesa de Génesis 17,6, las naciones, a las que Lucas dirige su evangelio, con lo cual
Dios cumple su promesa de bendecir a todas las naciones (Gén 22,18).

Estas dos concepciones de viog ABpadp éotwv- estdn conforme a la omnipotencia de
Dios y a su gracia que se transforma en su proposito, esto es, bendecir a todas las naciones

de la tierra.

Pero el texto que se estudia no presenta la gracia de Dios como el Gnico elemento de
la categoria de la salvacion sino que incluyo en la condicion de viog ABpadp €otiv- el uso de
la libertad humana que cada uno quiera darle. Dios introduce no una historia de la salvacion

sino la salvacion en la historia, pero consecuente con la libertad que esta enclavada en la

145 Bovon, Op. cit. Tomo lIl. p 342
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historia, consecuente con la libertad humana (Dt, 30, 19), permite que el hombre decida
demostrar su fe por sus obras (en el caso de los que manifiestan que tienen esa fe St 2, 18 -
23) pero también permite a quienes no manifiestan tener fe que por sus obras sean
justificados (Rm 2,14).

La libertad humana entonces hace parte de la categoria viog ABpady en la medida
en que el hombre decida usar su libertad para practicar la justicia de Dios que, como en el
caso de Lucas 19, 1-10, hace relacion con el uso de las riquezas, para compartirlas con

quienes a nuestro alrededor estan necesitados.

No se completa el concepto de viog ABpadp con el tdpico de la gracia Divina y la
libertad humana, sino que ademas debe haber la plena disposicién para recibir a Jesus en
nuestra casa. Se recuerda que Zaqueo, antes del discurso que dirige a Jesus en el que promete
dar y restituir, desciende del sicobmoro y apresurandose recibe a Jesus en su casa con alegria
(koi omevoag katéPn kol vredé€ato avTov yoipwv.). Este pasaje puede evocar el pasaje que
relata la hospitalidad de Abrahan para con los angeles (Gn 18) en el que también se utiliza la
accion de correr y el acto de hospedar, es decir, el ser viog Appady impone recibir, hospedar,
alojar, a los siervos de Dios (Jesus es el principal de ellos), todo lo cual debe hacerse con
regocijo, porque como expreso el autor de la segunda carta a los Corintios: Dios ama al que

da con alegria (2 Cor 9,7).

Asi se concluye la estructuracién conceptual de la categoria viog Appadu, como
premisa para la salvacién, de tal manera que se han propuesto como elementos de esta
categoria los siguientes: a) la gracia de Dios: como manifestacion de esta gracia Dios incluye
en la categoria viog ABpadp a los hijos de Abrahan en la carne, con lo cual Dios cumple una
de las promesas hechas a Abrahan, de que a través de su descendencial#®se bendecirian todas
las naciones (Gn 22,18); b) la libertad humana que supone que la gracia de Dios no es

automatica, sino que requiere que tomemos decisiones que agraden a Dios y cumplan las

16 que es Jesus, segun Galatas 3: 14, 16.
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ensefianzas de JesUs y ¢) que tengamos la actitud de Zaqueo de recibir con regocijo en nuestra

casaa o viogtod avlpomov.
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CONCLUSIONES Y ACTUALIZACION DEL TEXTO.

Lucas escribié su Evangelio para unos destinatarios especificos, “Teo6filo”; pero una
vez su escrito sale de sus manos, el mismo queda a disposicion de otros lectores y por ello
ya no solo importa la intencion del escritor sino que interviene el lector actual, se le interpela

147" 65 “e] momento maximo del texto”.

y, este, como dice Bultman,
Se preguntd, al inicio de este trabajo por la relacion entre la llegada de la salvacion a
la casa de Zaqueo, la reaccion de Zaqueo luego de su encuentro con Jesus y la condicién de

ser hijo de Abrahan.

Lo primero que se observa es que la cadena de acciones del relato cumple con la
propuesta del prologo del evangelio en el sentido de que hay una secuencia, una ordenacion
I6gica que facilita observar la necesaria relacion entre el evento de la llegada de la salvacion
a la casa, que solo se anuncia luego de que Zagqueo hospeda o aloja a Jesus en su casa y
permite que ese encuentro lo transforme y que esa transformacion se traduzca en una promesa

de actos justos con relacion a las personas de su entorno.

La logica de la secuencia de las acciones del relato facilitan la ensefianza. Buscar a
Jesus con el sentido espiritual que lo hace Zaqueo, en oposicion la blsqueda curiosa de
Herodes, permite o hace probable que JesUs nos encuentre; pero no basta. Ese encuentro debe
generar que hospedemos, que recibas, sin demora y con regocijo al Hijo del Hombre; pero
no basta; es menester que en esa comunidn con Jesus se produzca en nosotros la
transformacion moral, que genere la llegada de la salvacién a nuestra casa y entonces, sélo

entonces, seamos llamados vioc ABpady.

147 Schokel, Alonso. Hermenéutica de la Palabra I. Ediciones Cristiandad. Madrid 1986, p
279
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¢ Qué més puede decir en el ahora este texto (Lc 19, 1-10), ademas del cumplimiento
de las promesas hechas a Abrahén, de la gracia de Dios, de la necesidad de actuar con

regocijo?

Son varios los aspectos que dice el texto al lector de nuestros tiempos.

En primer lugar la categoria de vioc ABpady, evidencia un elemento de continuidad
entre los dos testamentos pues los hijos de Abrahan, no quedaron relegados en el pasado de
Israel, sino que como tal, como descendencia en la carne de Abrahan, no fueron olvidados
por la historia de la salvacion. Jesus los incluye como parte de quienes pueden aspirar a la
salvacion, es decir, este texto es un fuerte muro contra el antisemitismo. Pero la continuidad
no se reduce a mantener las promesas hechas a la descendencia de Abrahan, sino que ahora,
bajo esta categoria se incluye a los gentiles, en cumplimiento de las palabras del Bautista de
que Dios podria levantar de las piedras hijos a Abrahan, con lo cual también se cumple otra
parte de las promesas hechas a Abrahan respecto de que a través de él se bendecirian todas

las naciones.

Es maravilloso ver que Dios se manifiesta como Dios de toda la humanidad, y bajo la
misma categoria agrupa al ser humano como sujeto destinatario de la salvacion. Por eso desde
el inicio, el evangelio relaciona la misericordia, el amor de Dios, con las promesas hechas
Abrahén (Lc 1,54,55) y ese relacionar esta directamente conectado con el viog 0eod. (LK.
1:35), aquel que en el encuentro con Zaqueo mira a su propia condicién humanay se presenta
como el 6 viog tod avlpomov (Lk. 19:10), para destacar el elemento antropoldgico de la

salvacion, su universalidad.

En segundo lugar esa unidad entre los dos testamentos es posible solo gracias a Jesus,
quien sin olvidar a sus hermanos en la carne, a la descendencia de Abrahan, incluye en su
proposito salvifico a los gentiles, todos bajo la misma categoria de viog ABpady, salvados

por el 6 vidg Tod dvBpdmov, es decir, también por un hijo de Abrahan (Lc 3,33), que a su vez
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es un hijo de Dios, es decir la unidad de los dos testamentos tiene también una vision
cristolégica.

En tercer lugar esa unidad de los dos testamentos se da a través de la historia, no solo
de la historia como sucesion de hechos sino como historia de la salvacion, es decir, los hechos
salvificos de Dios inoculados en la historia misma del hombre, como si la concepcién de
Hegel de la historia estuviera imbuida por el Espiritu de Dios, moviéndose para cumplir el
propdsito de Dios de traer salvacion a nuestra casa. Ese movimiento de salvacion los destaca
muy bien la pericopa estudiada (Lc 19, 1-10), pues los verbos alli utilizados (entrar, cruzar,
tratar de ver, correr, subir, pasar, mirar hacia arriba, bajar, hospedar, dar, restituir, llegar la
salvacion, buscar y salvar), son todos verbos de movimiento, que implican la inclusion del
propdsito de salvacion divina para el hombre, en la historia, lo que da esperanza porque nos
permite decir que ese movimiento llevard ineluctablemente al hombre, genéricamente
hablando, a la salvacion, a través del personaje histérico Jesus, quien se convierte en el Cristo

de nuestra fe.

En cuarto lugar, se cuenta con un texto dindmico, que en su continuidad del propésito de Dios
camina, ineluctablemente hacia su cumplimiento, con la certeza de que la condicion del viog
APpadp, es siempre la misma, su esencia no cambia, sus problemas fundamentales
permanecen, sus preguntas ultimas son las mismas, pero no se queda, el texto, pétreo, sino
que de diferentes formas, permite explicar los mismos problemas y las mismas
preocupaciones a un mundo gque no se da cuenta de lo que significa ser humano, que no es
otra cosa que un ser que necesita descender de si mismo, de su altura (Lc 19, 6), para poder
mirar el rostro de JesUs, 6 viog tod dvOpmmov, que esta a las puertas de nuestra casa, listo para

entrar (Ap 3,20), para traer su salvacion a nosotros.
No es en el camino de la protesta callejera (muchedumbres) que se produce el

encuentro con Jesus, sino en el camino de la bdsqueda individual, interna, propia, en donde

es probable que JesUs nos encuentre, siempre que esa busqueda tenga el proposito correcto
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que es el de nuestra transformacion moral, autbnoma, que catapulte la entrada de Jesus a

nuestra casa y se nos pronuncie salvos.
De esta manera queda estructurada la relacion logica, necesaria, encadenada del

camino, de la secuencia de acciones que se debe desarrollar para que la categoria viog

APpadau se constituya en una premisa para la salvacion.
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