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INTRODUCCION

La praxis de la moral cristiana cat6lica afronta una crisis antropoldgica significativa
frente a los fieles contemporaneos, ya sea por el continuo uso de un lenguaje metafisico
como por los hechos de acoso y/o violacién a menores ejecutados por el cuerpo eclesial en
general. Esto presenta que el perfil antropoldgico cristiano en el fiel comin sea amenazado
y se formule desde dichas préacticas una reinterpretacion pseudo-moral como de su propia
comprension antropoldgica, que desaloja tanto en la mente como en la praxis cotidiana del
fiel cristiano la moral propia de éste.

De ahi, que este trabajo de grado tenga un compromiso personal, a saber: se muestra
como un reto recuperar la auténtica especificidad de la moral cristiana catdlica y su praxis
en el cuerpo eclesial catdlico, es decir, presentar la continuidad de la Moral cristiana y su
sentido institucional como carismatico. La moral cristiana, desde el proyecto del Reino de
Dios, clarifica la identidad y el proyecto del hombre como su acontecer frente el
permanente existir y las implicaciones de existir con acciones en el mundo actual. Ya que
como lo referiré mas adelante la Moral cristiana tiene un soporte antropologico. De esta
afirmacion es necesario preguntarnos: ¢(De qué manera la Basileia recupera el perfil
antropologico del creyente y la relacion que establece de este con la Iglesia en general?

Poder hablar de la Basileia tou Theou es hablar del rostro de Dios comunicado en
Jesus y se convierte en la categoria biblica para recuperar una propuesta moral, pero desde
el sentido del trabajo de grado como una refundacion y vigencia. Esto debido a que el
Reino de Dios implica que si todos somos hijos del mismo Padre, todos somos hermanos.
Esta afirmacion ilustra el caracter antropologico al ser hijos en el Hijo y el caracter eclesial
al ser hermanos por ser hijos del Padre. Por ello, en este trabajo pretendo defender la tesis
de que la Iconocidad de Dios en el hombre es un elemento antropolégico y eclesial de la
Basileia tou Theou para el fiel y la Iglesia contemporanea, porque es una posibilidad
brindada desde la moral presentada por Jesus el Cristo. De esta formulacion se presenta una
relacion entre antropologia y eclesiologia desde una lectura moral, que se interrelacionan.

Desde propuestas como el te6logo Aurelio Fernandez, Juan Luis Ruiz de la Pefia,
Edmund Arens, Tomas Trigo, Christian Duquoc, la Gaudium et Spes y José Maria Castillo
se hace la aproximacion de referir que la especificidad de la moral cristiana esta dada desde
un soporte antropoldgico. Otras perspectivas como la de Raimundo Rincon Ordufia,
Santiago Garcia Acufia y Roman Flecha esclarecen dicha afirmacion agregando que el
que-hacer moral del cristiano tiene una fuerte conexion de tipo onto-teoldgico, por lo que se
genera una conexién de lectura entre la antropologia y la ontoteologia como claves para
formular una moral cristiana. Pero, que en este trabajo se tomaran como equivalentes.

Desde la misma propuesta de Jesus de como comprender la Basileia se deja ver una
tension frecuente y permanente entre su realizacion temporal como en su absoluta
visualizacion y cumplimiento. Este caracter de tension de tiempo permite formular su
caracter escatologico, pues desde esta consideracion la Basileia se constituye en una
relacion o conexion entre el tiempo humano y el tiempo de Dios, una ligacion de



realizacion comun o de insercién del proyecto comunitario de Dios en el proyecto social del

hombre.
Para abordar el asunto que se desea examinar el contenido estard centrado en los

siguientes tratamientos, a saber: primero, el sentido biblico de la Basileia Tou Theou;
segundo, Implicaciones morales y eclesiales de la Basilea tou Theou; y tercero, las
conclusiones.



CAPITULO I:

Sentido biblico de la Basileia tou Theou.

1.1. Interpretacion en los textos veterotestamentarios.

Nuestro idioma espafiol tiene diversas acepciones terminoldgicas para hablar sobre
el tema que analizamos, es decir, en nuestra lengua materna tenemos tres sustantivos
relacionados con Reino, a saber: rey, que implica monarquia; realeza, que significa la
dignidad; la mencionada, reino, que implica el territorio de soberania; y reinado, que
describe el escenario del ejercicio del poder o la relacién que se establece desde esa
soberania. Pero, al trasladarnos al mundo linguistico griego nos encontramos con que las
diversas acepciones referidas se concentran en un término posible en dicha tradicion
linguistica, a saber: la terminologia Basileia.! Pero, que la propuesta neotestamentaria la
adiciona con el complemento tou Theou, para fijar su importancia teologica.

Por ello, la expresion Basileia tou Theou cobra importancia al uso por parte de los
textos neotestamentarios como son los Evangelios. Dependiendo del texto toma una
relevancia, pero mantiene su seméantica univoca como Reino, pero dejando una impronta
particular, a saber: en las bienaventuranzas presentadas por el evangelista Mateo se toma
como un reino; en el dialogo entre Jesus y Pilato presentado por el evangelista Juan
significard realeza; y reinado en la mayoria de los textos evangelicos como Lucas y
Marcos.2  Por ello, la expresion Basileia tou Theou es innovadora en cuanto a su
formulacion terminoldgica, pero no en cuanto su comprension semantica.

Pero, es necesario preguntarnos: ¢Qué significado tiene la Basileia tou Theou? ;La
terminologia como su significado biblico siempre es el mismo? Frente a dicha pregunta es
necesario aclarar que dicha expresion neotestamentaria traduce al lenguaje latino o espafiol
el Reino de Dios, pero que tomaremos la propuesta lucana y de Marcos, Reinado, el cual
sera la nominacion a utilizar en éste texto. Aunque, la comprension del Reinado de Dios
evoluciona, en su sentido y terminologia. Cada término presentado demuestra un proceso
evolutivo y de consciencia historica del pueblo o del escritor sagrado frente al Reinado de
Dios.

Dichas afirmaciones se evidencian en el hecho que los textos veterotestamentarios
ya presentan una comprension teoldgica sujeta a la identidad semitica, de la cual se
observan diferencias en su comprension entre los mismos libros proféticos, antes de la
version griega de los textos neotestamentarios.

Para autores como el tedlogo Heinrich Fries, en su texto de Conceptos
Fundamentales de la Teologia, presenta una semantica analdgica entre la terminologia

! KIEFFER, René. Reinado de Dios, Justificacion y Salvacion. En: Revista Internacional de
Teologia Concilum. No. 269. Navarra: Verbo Divino, 1997. p. 136.
2 Ibid., p. 136.



griega pacileio 1o Geod, que translitera Basileia tou Theou, o Reinado de Dios tomado de
los evangelistas Lucas y Marcos y una de las acepciones de la terminologia hebrea para
referir el dominio de Dios sobre el pueblo como es omb&i na%nn, que translitera Maljut
Elohim, o el Reino de Dios o Dios es Rey.? Tanto la terminologia veterotestamentaria como
la neotestamentaria evolucionan para referir dicho aspecto de la realeza de Dios.*

En los relatos veterotestamentarios se hace mencién sobre la realeza de Dios como
en el libro del Exodo, los Psalmos e Isaias, el equivalente neotestamentario de Basileia Tou
Theou. Existen diferentes modos, segln el género literario y objetivo del texto mismo, de
presentar tal descripcion, a saber: en el texto del Exodo, segiin Fries, se muestra una
realeza teofanica en donde el Yo Soy revelado deja ver un reino que envuelve el caracter
ontolégico del emisor, Yahveh, como del receptor transitoriamente pasivo, el hombre
representado en Moisés. La teofania en el Sinai se muestra una realeza como alianza
configurada por el decélogo sinaitico, dejando ver que la realeza o reino de Dios parte
desde una ontoteologia primaria como de una moral prescriptiva o deontoldgica para su
revelacion;® otras interpretaciones sugieren que la realeza divina estd presente en la
conquista de Canaan y que dicho pueblo influencio posteriormente en dicha comprension.

Por ello, se genera un reino de Dios desde la analogalizacion entre culto y divinidad,
“a quien se otorgaba en el antiguo Oriente, como Rey, Sefior del Cielo, Principe de la
Tierra y Juez, una primacia sobre todas las otras divinidades, al estilo de la situacion
politico-dinastica de la hegemonia de una determinada ciudad-Estado”.® Este encuentro con
otras culturas como la Cananea permiten interpretar y descubrir para el pueblo de Israel ese
“4mbito global de la accion de Yahveh”’ e introducir su universalismo, el enfoque cultural
externo crea una reinterpretacion del Reino, no el mismo modelo religioso israelita®.

En el caso de los textos psadlmicos sigue presente la nominacién de Dios como Rey,
afiadiendo la comprensién que no es solo sobre el pueblo, sino sobre el orbe del mundo. Se
genera asi una amplificacion interpretativa desde la Optica de los psalmos, a saber: Dios no
es real solo en su pueblo llamado, sino que es real en cuanto Sefior del mundo. Los Psalmos
lo nominan como Rey universal y merecedor del dnico culto o adoracion verdadera. Esta
consideracion jugara un devenir histérico como teoldgico, desde la época monarquica hasta
el tiempo de Jesus.

Tanto el libro de Isaias como los Psalmos reflejan que si Yahveh es reconocido el
Dios Altisimo y juez de Israel en su pueblo, también es Creador. Por tanto, Yahveh es
Sefior del pueblo y del mundo, permitiendo con esta interpretacion que su reino abarca la
dimension comunitaria del hombre como la materialidad de la creacion, un juez universal,

3 FRIES, Heinrich. Conceptos Fundamentales de la Teologia. Madrid: Ediciones Cristiandad, 2000.
p. 53.

*1bid., p. 53.

> Ibid., p. 54.

® 1bid., p. 54.

" bid., p. 54.

8 Ibid., p. 54.



es decir, relacion Dios-Mundo y Pueblo-mundo.® En su accion creadora se funda
precisamente su soberania universal.

Los textos proféticos como el primer-Isaias lo nominan como potestad sobre el
océano celeste o las nubes, dejando visible esa majestad espiritual-religiosa, pero no sin un
estereotipo de encarnacion primitiva, es decir, dejando claro qué tipo de majestad es, la
majestad espiritual y religiosa, y un escenario donde materializarlos por parte del pueblo, el
santuario o el Templo inicial, el monte de la divinidad situado al Norte, entre otros. Por
tanto, los textos proféticos del primer Isaias monarquizan la realeza divina o de Dios en lo
cultual y civil del pueblo, pues es declarado explicitamente como Yahveh Rey directamente
ante el pueblo, después con las representaciones mundanas como la legitimizacion de la
casa real de David y Jerusalén como ciudad santa y gestos como la introduccién del Arca
en el Templo que institucionalizan la primera fiesta de los Tabernaculos. Esto se sustenta
en el interés de Isaias en recuperar las antiguas tradiciones israelitas como la figura de
eleccion que el pueblo encuentra a través del linaje de David y Sion.

El deutero-Isaias toma el camino de confrontar esta comprension. Esto debido a
que veia en la relacion Dios-Rey, producida por los sacerdotes y la clase dirigente, un
atentado contra la relacion entre Dios-hombre o Dios-pueblo, es decir, minimizar la
relacion del pueblo con su Dios Yahveh y sustituir dicha tipificacion por un formalismo
religioso e institucional exacerbado.'® Frente a ello el deutero-lsaias propone como otros
profetas una relectura del caracter real de Yahveh a traves del sentido escatologico, es
decir, desde un contexto preexilico se genera una comprension de la soberania divina como
futura, que tendra repercusiones hegemonicas en la liturgia y el culto postexilico. Se sigue
proponiendo el Dios Unico para Israel y el Dios universal para los otros pueblos. Pero, se
presenta una conjuncion entre la realeza como Dios de Israel, Dios universal y la sumision
futura, por lo que escatologia y realeza se superponen. Este fendbmeno ocurre en textos
como los de Jeremias, Malaquias, Oseas y Ezequiel en donde dicha realeza se presenta con
una intencion de recuperar las antiguas tradiciones como la eleccion de Israel narrada por el
libro del Exodo.™

El sentido de guarda y vigilancia, sobre Israel como pueblo elegido, de los textos
proféticos crea una nueva consciencia de un futuro con Yahveh y un comportamiento
religioso esperanzador, es decir, crea una lectura y enmarca una historia de la salvacion.
Por ello, se evidencia la realeza de Dios en tres acepciones, tales como una figura
dominante local, una figura dominante imperial e universal, una figura dominante en
conquista futura de los demas pueblos y una figura creadora ofrecida desde el Génesis.
Estas nociones surgen de la tradicidén propia del semitismo israelita, es decir, configurar el
proceso de vida como pueblo con un Dios intrahistérico como Yahveh, no de una
decepcion historica o psicolégica.'?

® Ibid., p. 54.
10 |bid., p. 54-55
1 |bid., p. 55.
2 |bid., p. 55.



Aunque, el instrumento anélogo de ruptura de la realeza dada por Dios es presente
en las narraciones veterotestamentarias del pueblo como comunidad de Yahveh; y presente
en las narraciones neotestamentarias como Iglesia en Jesus para Dios. Este instrumento
analogo de ruptura es el pecado, una discontinuidad tradicional, que produce el
rompimiento comunicativo y experiencial del reinado o realeza de Dios en el pueblo o la
comunidad eclesial, es decir, la garantia de eleccion que en Israel su realeza se comunica
como vocacion y en el Nuevo Testamento como seguimiento. Este carcter profético de
dichos textos lucha contra la causa de ruptura entre Dios e Israel y propone la alternativa de
comunicacion permanente y trascendental. De ahi, que la realeza de Yahveh es Gnicamente
reflejada y descrita por su propia obra de caracter renovadora, donde “la salvacion no se
limita solo a Israel, sino que abarca a todos los pueblos”?2,

Por eso, el peso de la Tradicién y el sentido profético escatolégico entran en una
tension proactiva, es decir, se presenta la reactualizacion de la vocacion de Israel como
pueblo de Yahveh a través de una nueva conquista del pais como lo refiere el profeta
Oseas, un nuevo reinado de David en una nueva Sion como lo cita el primer lIsaias, una
nueva alianza como lo dice el profeta Jeremias 0 como un nuevo éxodo como lo cita el
deutero-lsaias.'*  Pero, la diferencia de coémo dicha tension proactiva radica en que el
primer Isaias propone un recuperar desde el pasado, una recuperacion de la tradicion
davidica; en Jeremias y el Deutero-lsaias se necesita un comienzo absolutamente nuevo.
Pero, esta lectura renovadora de la realeza ¢es inocente por parte de Israel y analoga al
movimiento revelativo de Yahveh? Lo que se puede afirmar es que ‘“queria significar
Unicamente que la esperada nueva época de salvacion estaba representada bajo la imagen
de la realeza de Yahveh sobre Israel”,'® es decir, si Yahveh es real de ahi que su pueblo
tenga una preeminencia y realeza sobre los otros pueblos, ademas de mostrarse en esas
categorias divergentes a las presentadas por las narraciones neotestamentarias.

En el caso de la tradicion judia tardia, incluyendo no solo los textos canonicos
veterotestamentarios sino también la comunidad de Qunram, se hace cada vez mas propio
una lectura intramundana, yuxtapuesta de manera poco homogénea, con las lecturas
miticos, es decir, una amalgama entre la vision procesual intramundana y la vision temporal
ciclica. Esto afecta nuestra vision del Reino de Dios, debido a que fundamentandose en este
pensamiento se genera una lectura de que la realeza de Dios se comunica como al principio
o en su forma primitiva, en la plena omnipotencia de Dios sobre el mundo describiendo
una escatologia judia cdsmica, entendida como la sabiduria oculta, cdsmica e historica que
reanima la fe de los oprimidos. Frente a esta alternativa judia se presenta otra de caracter
apocaliptica, que tuvo mayor fuerza frente al influjo romano como los zelotas, nominada
escatologia nacionalista, enfatizar “que Dios enviaria al Mesias-Rey para restaurar por su
medio, en su antiguo esplendor, el reino de Israel”® y asi mismo evoluciona en una

8 Ibid., p. 56.
14 1bid., p. 55.
15 bid., p. 56.
16 bid., p. 57.



interpretacion rabinica como mesianismo nacional donde se cumple solo al final de los
tiempo en una temporalidad terrena.’

Hay que aclarar que la propuesta de comprension de la tradicién judia tardia
presenta al mundo comprendido como un espacio y tiempo de temporalidad infinita donde
se sitla un lugar y unas personas que participan en dicho momento de Dios llamado reino,
que se caracteriza, primero, por ser rabinica, por su sentido nacionalista, intramundano,
temporal e infinito, que estd latente en la tradicion escrituristicas de la Torah y la
observancia de ésta; segundo, por ser sacerdotal, por la importancia del culto y la liturgia
como escenario vigente y realidad intemporal; v, tercero, por ser profética, por su sentido
de intervencion divina como intramundana, ya que los profetas quisieron ver-oir-tocar.
Pero, dicha realidad antes abordada es tratada por el contenido neotestamentario, que sera
analizado a continuacion. .

1.2. Interpretacion en los Evangelios.

Los Evangelios son mas descriptivos al hablar de la Basileia tou Theou o Reino de
Dios, pues esta sujeta dicha interpretacion a la persona de Jesus y a su vida , caracteristico
tanto en sus obras fisicas como en sus discursos o predicaciones, ya que se presenta como
un paradigma hermenéutico de esta realidad.'® Por ello, las predicaciones de Jesis se
constituyen en una prueba de ésta. Dicha fuente es tan importante debido a que es la que
ofrece “las diversas formas de escatologia del cristianismo primitivo, (...) variantes del
problema fundamental de la predicacion de Jesus”.'® Las palabras como obras de Jesus
muestran el contenido o rostro escatologico de la Basileia tou Theou, pero con la diferencia
neotestamentaria de una personificacion o figura encarnada de esta: “El reinado de Dios
estd ya presente entre vosotros”.?% Por ello, al ser Jesis quien pronuncia, opera y
personifica la realeza o el Reino de Dios se deja de utopizar, para permitir una
exteriorizacion de dicha realidad cristiana y se constituye en una evolucion sin precedentes
veterotestamentarios. Esto nos permite hacer la transicién de reino o realeza por la de
Basileia 0 Reinado, con su genitivo tou Theou o de Dios.?!

Pues ya no son los patriarcas, ni la monarquia de Israel, ni los profetas, ni los
sacerdotes del Templo, ni los jueces, ni el decalogo teofanico o Moisés, ni la literatura
sapiencial, ni ninguna otra mediacion, sino EI mismo, Dios, y su iniciativa reiterativa: “Si
por el Espiritu de Dios expulso yo a los demonios es que ha llegado a vosotros el Reinado
de Dios”.?? De ahi la importancia que el Reinado de Dios ya no son valores abstractos o
ideales, ya no son formas de relacion, sino que es una antropologizacién, todo radica en el
ser humano-divino de Jests y el ser factico divino de Yahveh o Elohim, la perfecta

7 Ibid., p. 58.

8 AGUIRRE, Rafael. Reino de Dios y compromiso Etico. En: VIDAL, Marciano. Conceptos
Fundamentales de Etica Teol6gica. Madrid: Trotta, 1992. p. 69.

% Op. cit. FRIES, Heinrich. P. 53.

20 ¢. 17; 20.

2 AGUIRRE. Op. cit. p. 69.

2 Mt. 12, 28.
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confluencia de la tradicion veterotestamentaria en una llamada neotestamentaria, lo antiguo
da paso a la renovacion. “Es ahora el momento decisivo hacia el que aspira toda la historia
de Israel”?3: “;Dichosos los ojos que ven lo que veis! Porque os digo que muchos profetas y
reyes quisieron ver lo que vosotros veis y no lo vieron, y oir lo que vosotros ois y no lo

oyeron”.%

En este mismo sentido, el proceso reflejado por todos los textos evangélicos
presenta una conciencia de gobierno universal de Dios, pero no en categorias superficiales.
El discurso de Jesis demuestra una identificacion real y auténtica con el Reinado de Dios
como muestra evidente, pero que al igual frente al misterio de su persona existe una
claridad entre su cumplimiento como persona contingente, con los signos o simbolos que lo
declaran, como con el sentido escatolégico, en cuanto proyecto todavia en cobertura y
calidad de cumplimiento, de revelacion definitiva en el ambito o escenario humano.

La propuesta neotestamentaria estd también mostrada como antinomia al reino
humano, pues en los signos y predicaciones de Jesus se evidencia una ruptura contra la
realeza politico-nacional, la justicia o juicio juridico, la objetivacion, entre otros.? Pero, si
lo formula en términos de salvacion, de recuperacion, de ruptura con las reducciones
temporales psicosociales, de cercania, de proximidad y familiaridad, de luz, y de alegria.?®
La posibilidad personal y comunitaria se muestra dentro de la metanoia y el seguimiento
permanente, para que asi pasemos de una escatologia lejana a una escatologia encarnada y
procesual: “El tiempo se ha cumplido y el Reinado de Dios esta cerca; convertios y creed
en la Buena Noticia”.?” Las predicaciones de Jesis contenidas en los sindpticos aparte de
demostrar el modo de presentarse en el creyente, nos ofrece la posibilidad de identificar su
fuente y su modo de alcanzarlo, a saber: que es siembra y obra de Dios; pero, debe ser
buscado, pedido y preparado en el hombre: “la semilla ya estd actuando y fecundando la
tierra, y el fruto es la consecuencia irreversible (Mc. 4; Mt. 13)”.28 En la tradicion lucana se
afirma el modo activo del creyente cristiano en funcion de la Basileia tou Theou en estos
términos, “mds bien buscad el reino de Dios, y todas estas cosas os seran afiadidas”. 2° En la
tradicion de Mateo se refiere “Venga tu reino. Hagase tu voluntad, como en el cielo, asi
también en la tierra”,*® y “vosotros estad preparados; porque el Hijo del Hombre vendra a
la hora que no pensais”.3! Pero, como dice el tedlogo Fries “es el Padre quien lo da (Lc. 12,
32) y se otorga al individuo a modo de promesa (Lc. 6, 20-23; 22, 29s). Asi se presenta

2 AGUIRRE. Op. cit. p. 70.
2 ¢, 10, 23-24.

% ERIES. Op. cit. p. 54.

% |bid., p. 58.

27 Mc. 1, 15.

% AGUIRRE. Op. cit. p. 70.
2 ¢ 12, 31.

0 M. 6, 10.

3L MLt 24, 44.
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como un acontecer que sale al encuentro del hombre, que le exige una respuesta, pero no es

algo de que el hombre pueda disponer”.3?

La Basileia nos arroja una tension de realizacion o de revelacion simultanea, desde
los discursos de Jesus, entre presente y futuro, pues en las palabras otorgadas, por parte de
los evangelistas a Jesus, se habla de proximidad y con ello se inserta la nocion de realidad
futura en consonancia con el presente, es decir, de su venida, del dia, del juicio, de heredar
la vida y de entrar en el Reinado de Dios.>® Desde esta tension se evidencia que la
expectacion temporal del Reinado esta por fuera de categorias precisas, pero no
indemostrables, es decir, Jesis mantiene una incognita sobre toda indicacion de la fecha y
no esta fijo bajo ninguin calculo,3 pues “en cuanto al dia y la hora, nadie lo sabe, ni siquiera
los 4ngeles en el cielo, ni el Hijo, sino solo el Padre.”,*® y “La venida del reino de Dios no
se puede someter a célculos. No van a decir: “;Mirenlo acd! jMirenlo alla!” Dense cuenta

de que el reinado de Dios esta entre ustedes.”.>

Por ello, el Reinado que Jesus presenta tiene una escatologia en modo de invitacion
que ejerce Dios sobre el hombre, a través de su Icono excelente, ¢l mismo, lo llama “a
provechar las posibilidades del presente para la conversion y poder participar asi de la
futura Basileia. La cuestion relativa al instante esta ya superada. Jesus no pretende dar una

ensefianza de tipo apocaliptico, sino una promesa escatologica”.®’

Los signos se encuentran en las expresiones predicales de Jesus, pues se nota que la
Basileia esta operante y presente en las obras como la atestiguacion de los comensales en la
conversion del agua en vino cerca de Cana; la resurreccion de Lazaro en Betania; la
sanacion del hijo del funcionario real cuando iba Jesus de Judea a Galilea; la sanacion del
enfermo de la piscina de Betesta en Jerusalén; la multiplicacion de los peces y de los panes
cerca del mar de Galilea; la sanacion del ciego de nacimiento en la piscina de Siloé en
Jerusalén el dia Sabado; la expulsion de los demonios, la liberacion de los poseidos y la
dominacion de los fuertes como Satan; la transfiguracion y el conversatorio con el profeta
Elias y el patriarca Moisés; la entrada triunfal a Jerusalén en un asno seis dias antes de la
Pascua en Jerusalén; la purificacion del templo del oficio de los cambistas y mercaderes; la
celebracidn de la cena o Eucaristia en el Cenaculo; en el llamado de los primero discipulos;
la declaracion del Yo Soy al otro lado del arroyo Cedron, que era un huerto en Jerusalén;
entre otros. “El sentido profundo de los milagros de Jesus es indicar que la soberania de
Dios, su reinado, estd ya abriéndose camino en el mundo, la misericordia, el restituir la
salud a los enfermos, el hacer vivir a los muertos, el devolver la dignidad a los alienados y

2 ERIES. Op. cit. p. 59.
% |bid., p. 59.

% |bid., p. 60.

% Mc. 13, 32.

% | ¢ 17, 20.

% FRIES. Op. cit. p. 60.
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la libertad a los oprimidos, el dar de comer a los hambrientos, son signos reales del reinado

de Dios en la historia”.%8

El tiempo de Jesus implica la perfeccion de la ley y los profetas, la instauracion
formal del Reinado y su comparticion, la atestiguacion de los ignorantes frente a la
escatologia veterotestamentaria y la apertura de un nuevo comienzo, la constitucion de la
comunidad escatologica de salvacion.®® Por eso, la realeza veterotestamentaria antes
referida tiene una mayor claridad y especificacion hasta el punto que confluyen
positivamente todas las interpretaciones hechas y la derogacion de otras como sintesis
escatoldgica.®® Para Jests, segun la personalidad representada por los evangelistas, “la

manifestacion de la plenitud del reinado de Dios es algo que se espera para el futuro”.**

Por tanto, la persona y las acciones de Jests, como lo reflejan los evangelios
sinopticos y el de Juan, establecen la reinterpretacion y profundizacion del Reinado de
Dios, ya que él mismo se constituye como encarnacion y personificacion presente y
escatologica de ello.*? Con esta afirmacion se deshace tanto la interpretacion rabinica como
la sacerdotal, pero dando aceptacion al sentido interpretativo profético y demostrando asi
una familiaridad de esta con la persona de Jesus. “El Dios de Jests es un Dios de Vida, que
se manifiesta devolviendo su rostro humano a la sociedad; y la sociedad se transforma y
humaniza en la medida en que se acerca al Dios verdadero”.** Se acaba toda especulacion
humana para dar paso a la testificacion intramundana e intrahistorica preveia por los textos
veterotestamentarios, es decir, “esto se expresa de diversas maneras segun las diversas
tradiciones biblicas: como liberacion en el Exodo, como fidelidad en la Alianza, como

providente en la tradicion sapiencial, como justicia en los profetas”.*

1.3. Interpretacion en los escritos neotestamentarios tardios.

Los escritos tardios neotestamentarios presentan expresiones 0 comprensiones
nuevas, cuyo sentido trataremos de profundizar. Esto no quiere decir una ruptura con los
textos veterotestamentarios y con los Evangelios, “pero pueden presentarnos nuevos
acentos y matices dignos de consideracion por lo que hace a la evolucion teoldgica del

Cristianismo primitivo”.*°

En la comunidad post-pascual temprana se presenta una reinterpretacion
escatologica, de tipo inminente, por lo que se crea una conciencia esperanzadora de la
venida de Jesus el Cristo de manera proxima a su tiempo de vivencia y se llega hasta el
punto de afirmar que todas las afirmaciones, otorgadas por parte de los evangelistas a Jesus,

¥ AGUIRRE. Op. cit. p. 71.

¥ 1bid., p. 60.

0 bid., p. 60.

* AGUIRRE. Op. cit. p. 71.

*2 1bid., p. 71.

* 1bid., p. 71.

* 1bid., p. 70-71.

* SCHNACKENBURG, Rudolf. Reinoy Reinado de Dios. Madrid: Ediciones Fax, 1974. p. 296.
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hablan de una apocaliptica consecuente 0 expectacion inminente. Asi el Reinado se vuelve
un posibilidad operante, pero siempre en tension de una plena realizacion y que deja el paso
a convertir el tiempo de plaza de instauracion como lapsus de Metanoia para el que no
conoce a Cristo.

La figura de la pistis o fe cristiana es eje transversal para leer los acontecimientos
después de la muerte y resurreccion de Jesus, pues permiten generar relacion entre Reinado
y una Escatologia de tipo pascual, diferente a la pre-martirial. El acontecimiento de Cristo
como resucitado imprime la importancia de la Parusia de El, pues como lo demuestra el
contenido evangélico en cuanto a este tema es JesUs y Reinado una existencia analoga y
equiparable, de ahi que para la primitiva comunidad cristiana se convierta la necesidad de
la llegada del Reinado en la necesidad de la llega de Cristo, ya que es su fundamento. Pero,
al igual que los evangelios y los textos veterotestamentarios no se pierde en dicha
comprension la relacion con el contexto y la situacion historica.*®

En autores como Pablo de Tarso, a partir de sus cartas post-pascuales, no se hace
evidente la mencidn de la expresion Basileia tou Theou, pero si expresiones analogas
veterotestamentarias como la terminologia heredar que encontramos en el deutero-Isaias y
en el Deuteronomio, que la conjuga con la expresion heredar el reino de Dios que aparece
en la carta a los Corintios y en la carta a los Galatas.*” Independientemente si existe el
concepto escatoldgico de Basileia tou Theou, lo cierto es que existen expresiones paulinas,
la Basileia tou Cristou kai Qeou o reinado de Cristo y de Dios*, con el propdsito de
relacionar la persona de Jesus con el creyente y asi demostrar que en Jesus es posible “la
resurreccion de los muertos y también la vision del juicio final y del drama cdsmico que
dara fin al mundo antiguo y traera el nuevo”.*® Toda la reflexion epistolar paulina tiene un
caracter cristocéntrico, por ello hablar de reino de Dios en Pablo es hablar asi mismo de
reino de Cristo, y no de dos estadios en lucha o separacion.>® Son formas multi-discursivas
paulinas para hablar de la misma realidad.

Aunque, en los escritores judeocristianos como Pablo ¢la comprension, del reinado
de Dios, es evolutiva o gradual y es univoca en su significado? Algo si es claro, en el
lenguaje de sus cartas se da la posibilidad de una union entre el creyente y Cristo,
formulando una moral del Reino como configuracion existencial y que “el pensamiento del
reino pleno y futuro de Dios no muere dentro del pensamiento paulino”.®® La reflexion de
Pablo sobre la posibilidad del Reino se da desde una dptica moral escatoldgica con su
expresion geos Panta en Pasin, que translitera Theos Panta en Pasin y significa dominio
universal de Dios.>? Por parte de Pablo se da una conexion antropoldgica y comunitaria, es
decir, una comunion y realizacion personal con las otras personas y Dios; y con el Reinado

% FRIES. Op. cit. p. 63.

“” SCHNACKENBURG. Op. cit. p. 264
“ Ef, 2, 6.

“ FRIES. Op. cit. p. 63.

% SCHNACKENBURG. Op. cit. p. 265.
5 Ibid., p. 264.

52 ERIES. Op. cit. p. 63.
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de los evangelios sindpticos desde su propuesta de dominio universal del Qeos de Cristo, a
partir de una condicion creatural en el hombre y creadora en Dios.

Por ejemplo en Pablo, lo que los sindpticos llaman Basileia, los bienes presentes
como futuros se muestran eficientes en la virtud divina, es decir, entre la escatologia
inminente, el don salvifico cristico y la dignidad de comportamiento del creyente a través
del bautismo; y la escatologia apocaliptica, el esplendor y gloria celestial como ilustracion
escatoldgica a través.>®

Pero, no solo desde Pablo sino de la mayoria de los autores post-apostolicos se
formula también una eclesiologia relacionada con el sentido escatoldgico, es decir, el Reino
evangélico se propone como una escatologia no exclusivamente futura, sino como un
acontecimiento actual, donde el viejo mundo subsiste mientras da paso al nuevo mundo
levantado tanto por los eventos pre-pascuales como post-pascuales de Jesus el Cristo. Esto
hace que dicho tiempo de transicion, entre la primera venida de Jesus y la Parusia, la
comunidad cristiana se formule como la presencia nuevamente nueva de Cristo, la
presencia semi-oculta de la plenitud del Reinado del Padre Dios.>* Tampoco es posible
afirmar que desde las cartas paulinas la relacion del concepto evangélico de Basileia tou
Theou, presente terminologicamente en algunos autores paleocristianos y semanticamente
en todos, coincida ni difiera directamente con su propuesta escatologica. Ademas, “la tesis
que supone en las concepciones escatologicas una evolucion de una escatologia cosmica-
judaica a una helenistica de tipo individual no esta justificada por los datos epistolares

paulinos”.®

El Reino para los creyentes de la comunidad cercana a Jesus se convierte en un
desarrollo de la historia de la salvacion, preanunciado en el Antiguo Testamento y
manifestado en el Nuevo Testamento. Se dan las legitimidades de Cristo para familiarizar
tanto a los helenos como judios conversos en esta l6gica real de Jesus y de su conexién con
la tradicion profética, sapiencial y legal. Y a manera de sintesis, una conclusion que
demuestra el caracter universal de la Iglesia y su compromiso con la obra salvifica de Dios
con el hombre. Esta segunda consideracion permite a la comunidad cristiana como
evidencia de un nuevo orden mundial, diferente al pueblo de Israel. En autores post-
apostolicos como Ireneo de Lion, en su obra Epideixis o Demostracion de la Predicacion
Apostolica se maneja una comprension del Reino como la historia del hombre que serd una
historia de amor por parte del Creador®® y que los acontecimientos en la historia conllevan
la marca de la alianza de Dios.

Como conclusion de este primer capitulo, en la teologia biblica, que hasta el
momento ha sido nuestra plataforma de explicacion para la Basileia tou Theou ha puesto
de relieve sus multiples matices y ricos aspectos; pero es claro que desde el recorrido

¥ SCHNACKENBURG. Op. cit. p. 266.

> FRIES. Op. cit. p. 64.

* Ibid., p. 63

*® Ireneo de Lion. Demostracion de la Predicacion Apostolica. En: Fuentes Patristicas I1. Revision:
Eugenio Romero-Pose. Editorial Ciudad Nueva. Madrid: 2001. p. 209-211.
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biblico expuesto solo se ha logrado un esbozo terminolégico y semantico caracterizado y
unitariamente relacionado, sin pretension globalizante.®” Por lo que pasaremos a esclarecer
el modo como este soporte de la revelacion judeocristiana, especificamente la Basileia,
tiene implicaciones morales y eclesiales de tipo constructivo para el Catolicismo
contemporaneo.

> SCHNACKENBURG. Op. cit. p. 294.
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CAPITULO II:

Implicaciones morales y eclesiales de la Basilea tou Theou.

2.1. De las costumbres a las vivencias de la Basilea.

Es necesario afirmar, como opina el te6logo José Maria Castillo, que tanto el judio
observante del tiempo de Jesus como el cristiano actual, desde la comprension que manejen
sobre Dios, siempre marcara el horizonte para encarnar respectivamente tanto la Toraj
como los textos neotestamentarios, incluso la Basileia para cada comunidad. De ahi, que es
fundamental superar dicho primer estadio humano, a saber: “lo que si es cierto es que, en la
religiosidad de aquellas gentes, se tenia el convencimiento de que la condicién necesaria
para la llegada del Reino de Dios era el sometimiento fiel a la ley”.%® Esto para posibilitar la
experiencia de la Basileia, dejando espacio para la Haris cristica como elemento primordial
en el hombre concreto.

De igual manera a como se ejerce la tension entre la observancia fiel de la Toraj de los
judios y la vivencia de Jesus de todo lo que representa Yahveh o Elohim, asi mismo el
hombre de toda época debe optar por una posicion y ejecucion de la misma. Esta es una
exigencia clara de la experiencia existencial en la Basileia. Ya que se puede quedar con una
observancia plena, pero agotadora e insuficiente o puede arriesgarse a caminar en el
seguimiento interpersonal que reconfigure sus esquemas de pensamiento Yy
comportamiento. Dicha posicion deja entrar al creyente en la paradoja de aceptar la
diferencia creada en quien es signo de la Basileia o custodiar el patrimonio de costumbres
que lo definen e identifican. La Basileia vincula la segunda forma, lo determinante es
permitir el proceso de transposicion existencial. El tedlogo Jose Maria Castillo afirma que
“se puede decir que los evangelios establecen una relacion fundamental entre el Reino y la
vida”.>® Por eso, las costumbres y las normas cualquieras que sean y a lo que obedezca su
formulacion en el mundo humano es un recurso contingente, por ello se muestra como un
medio mas no el fin en si mismo.

La existencia humana tiene una proyeccion trascendente, esa trascendencia se llama
Dios y el escenario son ellos mismos, el ser humano y Dios, que se relacionan en una
amistad y filiacion. Por lo que la posibilidad de la Basileia como comunicacion relacional
entre Dios y el hombre formula lo que los evangelios sindpticos asi presentan, a saber: “el
Reino no es el resultado del sometimiento a ningin “yugo” ni, por tanto, exige como

condiciéon el pasar por ninguna esclavitud, ni siquiera en relacién a Dios”.®° Por ello,
Basileia como quien la posibilita en el escenario humano, Dios, se convierten en un rasgo espontaneo de la antropologia divina de Cristo.

% CASTILLO, José Maria. El Reino de Dios, por la vida y la dignidad de los seres humanos.
Sevilla: Desclée De Brouwer, 1999. P. 56.

* Ibid., p. 65.

% |bid., p. 65.
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A este analisis sobre la primacia de la vivencia de la Basileia sobre la necesidad
univoca de las costumbres y la norma, se suma la critica de que la estipulacion de la norma
y las costumbres por parte de la comunidad cristiana no garantiza la fuerza vital para
cumplirla y seguirla. Este fendbmeno genera una resignificacion y humanizacion de la
norma, donde el axioma teoldgico por excelencia, es decir, la necesidad de la gracia,
permite, mantiene y persevera la solidaridad fraterna, el altruismo abnegado, la equidad y la
justicia obligada a llegar un sentido practico mayor llamado Reino de los Cielos, pero al
mismo tiempo posibilita el potencial y limitacion de la ley y las costumbres. Por ello, se
rompe el paradigma de que la Unica experiencia capaz, autentica y espontanea desde lo
antropoldgico, que configura sus otras dimensiones solo es experiencia desde lo natural y
no desde una fenomenologia cristo-antropologia. Se hace un acompafiamiento incognito
en el acontecer histérico del hombre.

Por ello, posibilitar y efectuar dicha transposicion existencial, en cualquier
existencia o persona por mas desvalorizada que el ojo comun hasta Sistema humano
existente asi lo determine, implica crear una bomba personal y comunitaria de impacto,
donde “el Reino se hace presente remediando las situaciones mas graves de la vida y
aliviando los sufrimientos de esta vida”.5'Por ello, hablar de Basileia es necesariamente una
alusion a la vida y una vida en funcion de la caridad y de la persona, asi tendria un soporte
moral desde marcos ontoldgicos y antropoldgicos cristianos.

La experiencia de la Basileia no se convierte en la accion de cosas extraordinarias
Ilamadas milagros, ni la negacion y satanizacion de la misma persona en cuanto a su
pasado, presente y futuro, ni en un comportamiento fundamentalista religioso. “Lo que se
quiere decir es que donde no hay empefio y lucha por asegurar (en la medida de lo posible)
la plenitud de la vida, no puede hacerse presente el Reino de Dios”.%?Dicha experiencia
imprime la realidad de defender la vida y el alivio de los sufrimientos de los seres humanos
con la propia existencia personal y comunitaria.®

La propuesta es considerar que frente a estructuras, ideologias, instituciones y leyes
que reducen y eliminan la dignidad como la capacidad relacional del hombre, existen
propuestas como el personalismo y el existencialismo moderno, fundamentadas en un
aspecto de la Revelacidn, a saber: la Basileia Tou Theou o el Reinado de Dios. Estas dos
sumergidas a la luz del misterio pascual, logran ampliamente el propdsito de protesta con
que han nacido, es decir, recuperar y actualizar el sentido profético cristiano. La lectura
cristologica proporciona la respuesta a las problematicas de personalismos propuestos por
filosofos como Boecio o los estoicos, que remiten al hombre a una concepcidén metafisica y
abstracta, como olvidarse de su constitucion sensitiva y natural, olvidandose de forma
tajante del hombre concreto.

Desde la vision cristiana no se ofrece constructos de comprensién que reducen al
hombre a algo metafisico o que lo eliminan, debido que el misterio pascual de Cristo nos

51 |id., p. 65.
% |bid., p. 67.
% bid., p. 67.
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ofrece ver a la persona como alguien integral y “en relacion o ser con”.®* La persona tiene
su horizonte de comprension a raiz de la persona de Cristo. De ahi, que al mirar a cada
hombre con los o0jos de la fe cristiana se “pone de relieve que la fe es una relacion humana
verdaderamente personal: confianza en el Unico que tiene interés por todos y una nueva
mirada que nunca pasa por alto la persona”.®® En el desarrollo histdrico del hombre se han
formulado formas de comprension del hombre y la forma establecer las relaciones con el
mundo social y natural, como propuestas de vida para la persona de cada tiempo. Cada una
responde a las necesidades del hombre en su época, pero la experiencia cristiana aporta una
lectura de comprension, que sigue vigente, a saber: la relacionalidad en el amor a partir de
la clave hermenéutica Cristologica, que presenta “un amor que se pone en marcha y

salva”.%6

Por tanto, el creyente es un agente liberador en potencia y acto, desde Cristo, frente
a dichos contextos existenciales, ya sean cristianos como no confesionales. Entonces, la
realizacion y valoracion del hombre como del mundo circundante logran dicho cometido a
la luz de la encarnacion y resurreccion de Cristo, “prenda de la realizacion del individuo y
de la comunidad eclesial y mundanal”.®’

La facticidad de la Basileia se genera con Cristo, es decir, sigue el proceso de
resignificacion teofanica de Dios con el hombre y una correspondencia moral de este con
El. Por ello, con la presencia de Cristo se cumple la representacion de la Basileia tou Theou
en el escenario humano, es decir, se cumple tanto la esperanza del reinado de Dios por
medio de su Mesias, teniendo en cuenta las aclaraciones del reinado segun Cristo hechas en
el primer capitulo; y, se posibilita desde ese modo de accion y palabra de Jesus una
relacionalidad llena de Agape o proximidad familiar, “el amor es la finalidad de todos los
objetivos y la medida de todas las cosas en la Iglesia y en los cristianos. El amor es la forma
ultima de la vida eclesial y de la vida cristiana”®®, Distinto a los otros modos de realeza o
reino segun las diversas tradiciones judias y veterotestamentarias mencionadas también en
el primer capitulo.®®

Este caracter familiar y esperanzador presente en el creyente concreto que es objeto
de la Basileia, desde el Agape cristico, es personalista, moral, filial, proximo o cercano, es
vinculante, es pneumatologico, compartido, soteriolégico y recuperativo consigo mismo,
con lo totalmente otro, con el cosmos y con Dios. Por ello, en los textos neotestamentarios
aparecen signos de Dios, a través de Jesus, como los milagros de plenitud, por ejemplo la
multiplicacion de los panes y la resurreccion de Lazaro; los milagros sobre la naturaleza,

5 Ibid., p. 48.

% Ibid., p. 48.

% Ibid., p. 56.

57 FELECHA. Op. cit. p. 26.

8 GARCIA. Op. cit. p. 563.
% ERIES. Op. cit. p. 53-58.
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por ejemplo la tempestad calmada y el caminar sobre las aguas; y los milagros de meténoia,
por ejemplo el perdén de los pecados’.

Cada persona, que existe tanto en la comunidad judia como cristiana y los que estan
sin ninguna filiacién comunitaria, tienen la posibilidad de existir como Pueblo escogido,
como lo refieren los relatos veterotestamentarios, y hacer la transicion a Familia de Dios,
como lo refieren los relatos neotestamentarios, por medio del don bautismal en agua y
Espiritu, que otorga la filialidad divina. Pero, ;Qué debe hacer el creyente o la persona sin
filiaciébn comunitaria? Pues, claramente la pertenencia o ser poseido por la Basileia tou
Theou empieza por la pistis o fe en Jess, por la Eucaristia y el bautismo referido antes’ .

Pero, no solo es suficiente mencionar lo antes dicho, pues el sentido familiar y
esperanzador de la experiencia de la Basileia como acontecimiento escatolégico se
materializa con un matiz de intimidad y doméstico, es decir, “la relacion entre Dios y los
hombres aparece mas y mas como cuestion de amor y no de violencia. El reinado que Dios
pretende establecer en el mundo no es algo impuesto desde fuera, sino una soberania
interior.”’? El sentido de familia esclarece la fundamentacion del sentido de esperanza, pues
sin una comunidad y una intimidad relacional es imposible cualquier signo de promesa o
realidad futura.

Los relatos testamentarios nos dejan claro que la familiaridad, para el creyente, no
solo debe ser vista desde el sentido tribal o comunitario, sino de igual manera desde el
compromiso o alianza esponsal, como la figura conyugal o matrimonial que ”forma la mas
excelsa comunion interpersonal entre los seres humanos, sirve a la revelacion para destacar:
el compromiso mutuo entre Dios y los hombres, la relacion de amor entre las dos partes, y
la graciosa elevacion de la criatura humana a la par con Dios™;"® y la relacion paterno-filial,
como la figura parental que subsiste ontolégicamente y se formula como unica forma de
relacion entre Dios y su pueblos, garante de una seguridad, proteccion, fortaleza y reconfort
para la familia de Dios y al mismo tiempo una responsabilidad y privilegio de ésta con
Dios™. Pues, desde este angulo de experiencia se sigue manteniendo su especificidad
antropoldgica, Cristo, y su especificidad ontoteoldgica, la relacionalidad en el Agape.

Dicho sentido de familia de Dios y esperanza cristiana ya no se mueve desde una
interpretacion metafdrica, sino en sentido estricto. Por ello, tanto la esperanza cristiana
como la familia de Dios se muestran como la extension presente y futura, esta es tanto su
carécter escatoldgico cumplido como consecuente, de la posibilidad de llegar a ser, en El,
hijos en el Hijo y esperanza en la Esperanza encarnada que procede del Padre. Por ello, la
esperanza y familia que caracteriza a la Basileia rompe con la monotonia mundanal,
ontoldgica y antropoldgica del hombre, pues se presenta como aire fresco tanto al caduco
sentido de familiaridad bioldgica y juridica como a los ideales utopicos metafisicos y

" ALVIAR, J. José. Escatologia. Pamplona: EUNSA, 2004. p. 104.
T ALVIAR. Op. cit. p. 108.

2 1bid., p. 109.

" 1bid., p. 109.

" Ibid., p. 110.

20



materialistas; rompe con las l6gicas politicas de paz cimentadas en la diplomacia sectaria; y
rompe con las formas oficiales de relacion socioecondmicas tanto patriarcal como
matriarcal. Esto debido a que el hombre, personal y comunitariamente, comienza a
construirse como ser en funcion tnica de Dios como los angeles.”

Pero, si el hombre comun por la familiaridad, consecuente de la Basileia
promulgada por Jesus, no oye ni entiende tiene otro apoyo que es la esperanza cristiana, ya
que el carécter escatologico de lo que hablamos en este apartado del texto puede seguir
tomandose o reducirse a una filiacion de los idealismos seculares o religiosos
exclusivamente. Pues dicha realidad de la Basileia con sus implicaciones supera a cualquier
categorizacion tanto semantica como terminoldgica. Por ello, la esperanza cristiana, desde
el sentido escatoldgico, en el creyente tiene la tarea de brindar una luz que permite
trascender lo mundanal y efimero que muestra como realidad unica y sostenible, “para
poder contemplar, desde Dios mismo, el sentido de la marcha de la historia, (...) y aportar
una sélida base para que los hombres en la historia puedan vivir vigilantes y
esperanzados”’®. De ahi que la esperanza cristiana se comprenda como una herramienta
teleoldgica cristiana.

2.2. De la heteronomia a la teonomia de la Basileia.

Desde el aporte del contenido de la Revelacion, como se ha dejado claro en el
apartado anterior, el hombre tiene la posibilidad de formularse en su campo moral como
ruptura, con su condicion inicial; y acogida, de la segunda posibilidad, es decir, ser
escenario del desvanecimiento procesual de una existencia heterondémica provocada por la
Amartia para acoger y experimentar una existencia onto-teonémica abriendo paso a la
realidad de la Basileia, pero que como se ha dicho anteriormente la clave moral
antropoldgica es la persona de Cristo y su ontoteologia es el imperativo del Agape o el
Amor. Pero, ¢dicho proceso como logra ser factico en el creyente cristiano? ¢Cual es la
caracteristica de éste? ;Como se tipifica cada una de estas dos realidades diferentes?

Lo que se puede afirmar es que se formula una fenomenologia antropoldgica
adanica y una heteronomia trascendente historica y/o mortal como caracteristicas propias
de una existencia antropoldgica y ontologica ad-extra de la Basileia, es decir, se genera un
movimiento ontoldégico y antropologico descendente de todas sus dimensiones
analogalizante al movimiento u orden propio de lo fisico o natural; la prevalencia de una
observancia reducida de la ley mosaica; conservacion de los esquemas psiquicos o de
pensamiento expresados como dureza del corazon, la estructura moral como ley normativa
formulandola como moral deontoldgica; acogida Unica de la naturaleza humana
entendiéndola exclusivamente racional y fisica; pesimismo radical y/o optimismo idealista
de los proyectos utdpicos como desacreditacion de todo meta-relato y solipsismo universal;
incapacidad de alcanzar un reconocimiento como observacion aproximada o autentica de la
ontologia y ley divina; particiébn o alcance del consenso grupal sobre los imperativos
morales desde lo juridico, pero incognita sobre la fuerza observadora; se deifica y/o abroga

% |bid., p. 114.
%8 |bid., p. 28-29.
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la libertad antropoldgica; vacio, resistencia a admitir la pregunta por el sentido; negacion
y/o absolutizacion del horizonte de la finitud como la Unica actitud como ser contingente;
negacion absoluta o mesurada de la autorealizacion antropoldgica desde una coexistencia
relacional divina, estructurandose un teismo temprano como un posteismo tardio y la
radicalizacion, por tanto, de una antropologia incompleta y crénicamente deficiente, una
naturalizacion de la trascendencia como modo de salir y una inmanencia como obstinado
repliegue interior del ser personal. Este es el peor panorama de una heteronomia
antropoldgica que se abre en la existencia humana.

El reconocimiento y operatividad de la reiterada emergencia histérica de un mal
estructural programado e impuesto desde el poder, que hace presentar tanto la praxis
secular como la praxis teonémica en los individuos como en los grupos humanos las
indignidades de una existencia alienada, y que desaprueba o certifica una insercién ideo-
practica de la fraternidad Trinitaria en el escenario propio del Antrophos como del Kosmos.

Pero, desde que el hombre se configura como Icono Dei se formula una
fenomenologia cristo-antropoldgica y de ahi una teonomia soterioldgica. Esto debido a que
la configuracion adanica se relee en Cristo como hombre nuevo y nueva creacion. Esta
consideracion permite al hombre no solo ser consciente de su heteronomia y las
implicaciones de ésta, sino considerar la probabilidad de su existencia como negacion de la
otra antes referida. Por lo que una existencia heterondmica es una existencia psico-
dependiente y limitada, contraria a la existencia teondmica que es reflejo de una existencia
segun la Basileia predicada y encarnada por Cristo. Este lenguaje, casi metafisico, de una
existencia teonomica que es reflejo de una existencia segun la Basileia predicada y
encarnada por Cristo logra su respaldo fenoménico a través de la modificacion y/o
renovacion de la estructura psiquica y de la constitucion bioldgica humana.

En términos biblicos se habla de crear un pneuma nuevo, un corazén nuevo, un
corazon de carne, un nacimiento en el espiritu y agua que permite libertad de la reduccion
de la naturaleza instintiva, de la servidumbre del pecado, de la potestad del demonio y de la
muerte. También se da una transformacion de la constitucién esencial desde la physis
humana y la constitucion existencial desde lo moral. Se formula un axioma continuo y
perseverante de la ética cristiana. Se genera un movimiento ascendente y horizontal
contrario al orden propio de lo fisico o natural, un movimiento antropoldgico con ligacion
social de ascensién desde el impulso agraciante. Una lectura creyente de la realidad
historica, la verificacion empirica y sistematizacion de la misma de los datos anteriores.
Potencial optativo y desiderativo humano y rompe con las caracterizaciones de la
antropologia heterendmica.

Critica de que la estipulacién de la norma no garantiza la fuerza vital para cumplirla,
como resignificacién y humanizacion de la norma., donde el axioma teoldgico, es decir, la
necesidad de la gracia, permite, mantiene y persevera la solidaridad fraterna, el altruismo
abnegado, la equidad y la justicia obligada a llegar un sentido practico mayor llamado
Reino de los Cielos. Por ello, se rompe el paradigma de que la Unica experiencia capaz,
autentica y espontanea desde lo antropoldgico que configura sus otras dimensiones solo es
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experiencia desde no natural y no desde una fenomenologia cristica o pascual. Se hace un
acompafiamiento incognito en el acontecer historico del hombre.

El panorama que se acaba de disefiar es, pues, una abstraccion; en la realidad, los
rasgos descritos no se dan quimicamente puros y tan obvios, por el caracter humano
imprimido.”” Por ello, con base en el empirismo y la teorizacion de los autores citados, que
lejos de todo pelagianismo, jansenismo, luteranismo, entre otros, la moral cristiana sostiene
la dialéctica antropoldgica anti y pro-graciante, es decir, tanto la incapacidad para el bien
propio como comunitario y social como la necesidad operante de la gracia en el hombre
para el bien, independientemente desde una consciencia de ello como de su
desconocimiento.

Ademas, al ser un don gratuito genera una atraccion Antrophos-theos, hasta el punto
de causar una accion energizante en la razon racional, afectiva, y sensitiva y volitiva de la
que habla la postura filosofico-psicologistas, es decir, co-creando y penetrando en su
estructura cognoscitiva y afectiva hasta participar ontologicamente de ese Dios. Por ello, no
es de sorprenderse, por parte de cualquier espectador externo como interno, que suscite en
el destinatario de la accion divina lo que teoldégicamente llamamos respuesta de fe o Pistis.
De ahi, se posibilita operatividad visible de los imperativos morales que proponemos en
este texto, a saber: Cristo como modelo antropolégico y el Agape como imperativo
ontolégico para una representacion factica de la Basileia. Pero, con esto no cohibe al ser
humano, sino que se ‘“conserva aquella dimension especifica de su ser libre que es la
libertad de eleccion y que estriba en la capacidad de optar sin coaccion interior, de

responder sin pulsién necesitante a una interpelacion”. '8

Es claro que frente a esta relacion entre Divinidad-hombre, y hombre-contexto se
debe respetar la regla de juego de la primera bipolaridad ontoldgica para hacer la debida
transposicion teoldgica a la segunda bipolaridad escénica, es decir, si la Divinidad ofrece a
través de su fiel imagen, Jesus el Cristo, todas las herramientas posibles tanto con las que
cuenta naturalmente el hombre, por ejemplo las diversas acepciones de razon humana,
como las procedentes o que estan en orden al Hagios Pneuma o Espiritu Santo, por ejemplo
el Agape, asi el hombre, que se convierte en persona activa y relacional como Imago autem
Dei in Christo, debe generar la misma dinamica clarificadora y recuperativa en el contexto
tanto particular como general de los otros y del tejido social, que deambulan sin-sentido en
un mundo naturalmente onto-teoldgico.

Pero, de igual forma para poder visualizar una efecto consecuente entre la condicion
onto-antropoldgica y los escenarios éticos como el histérico y el mundano se necesita
considerar que “esa capacidad es susceptible de graduacion; (...) puede quedar eclipsada o
incluso abolida. (...) todo ser humano la poseerd al menos en grado suficiente para poder
responsabilizarse de sus opciones ante los valores morales”.”® La operatividad divina,
traducida como gracia, potencializada la estructura moral antropoldgica para convertirla en

7 Ibid., p. 320.
8 Ibid., p. 324.
% Ibid., p. 324.
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una onto-antropologia teoldgica, que es la consecuencia dialéctica de la estructura
antropoldgica y la ontologia Trinitaria, materializada en una conversién o Metanoia y una
fe o Pistis cristiana. Pues, solo en un proceso de metanoia y pistis permite el
reconocimiento de la Basileia tou Theou y a la vez la participacion en este.

Es decir, cuanto més caracter teonémica se imprime en el hombre se abre las puertas
a la naturalizacion de la Basileia tou Theo en el eje intramundano e intrahistérico, sin estas
dos herramientas morales cristianas es imposible en el hombre el inicio, continuidad y
permanencia del Mysterium traducido, mas que en proyecto cosmopolita, Reino de Dios.
La Basileia tou Theo funciona, desde los relatos neotestamentarios, como una garante
interpelador integral y de posibilidad real o autentica de un proyecto responsable de sus
oyentes, tanto personal como socialmente y comunitariamente. De Todo se constituye en
una relacion consecuente y dialéctica desde la operatividad divina.

2.3. La Iglesia terrenal signo de la Basileia.

Quiero dejar claro que es imposible existir cristianamente rechazando la experiencia
eclesial y formulando criticas destructivas sobre la Iglesia. Pues, si ésta situacion es
presente se genera un signo contrario al que abordamos en este signo que defiende, como lo
afirma Garcia Acufia, la institucion eclesial tiene su origen en Cristo y como tal “es la
estructura u organismo que posibilita la constante actualidad de la relacion nupcial de
Cristo-Iglesia en el devenir temporal, y, en consecuencia, la garantia para el cristiano de
poder participar en todo tiempo de ese acontecimiento original”®°.

Un efecto renovador no se genera desde un acto satanizador, sino de comunion
permanente y de acogida tanto de los matices llamados negativo como positivos de la
comunidad cristiana en general llamada Iglesia, pues “a la Iglesia le debo que yo conozca
hoy a Jesus y su mensaje”®!. Ademas, no es mi interés hablar de los aspectos juridicos o
institucionales, ya que estos son fruto de un fuerte compromiso comunitario para responder
historica y teoldgicamente,®? sino de centrarme en su rostro moral.

El Concilio Vaticano 11, en su constitucion dogmatica Lumen Gentium, presenta los
parametros posibles para poder concebir o generar una vision de la Iglesia, en donde la
clave méas importante de interpretacion es la relacion de Cristo y su amor hacia nosotros. La
Iglesia, segun la Lumen Gentium, solo tiene sentido y accion en la historia desde quien la
configura y alimenta constantemente: Jesus el Cristo. Este garante hace que cualquier
manifestacion de la Iglesia pueda identificarse como signo de la presencia operante en la
Basileia, pues “nuestro Sefior Jests dio comienzo a la Iglesia predicando la buena nueva, es
decir, la llegada del reino de Dios prometido desde siglos en la Escritura: «Porque el tiempo
esta cumplido, y se acercé el reino de Dios» (Mc 1,15; cf. Mt 4,17)83,

% |bid., p. 544.

81 CASTILLO. Op. Cit. p. 407.
82 |hid., p. 444.

8 Lumen Gentium, no. 5.
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Por ello, solo es posible el que-hacer y ser de la Iglesia desde una tonica
fuertemente Cristocéntrica y resaltar que su sentido eclesial solo se cumple desde el Agape
manifestado como una fraternidad cristiana, ya que “Cristo «amo y se entrego por ella para
santificarla» (Ef 5,25-26), la unié consigo en pacto indisoluble e incesantemente la
«alimenta y cuida» (Ef 5,29); a ella, libre de toda mancha, la quiso unida a si y sumisa por
el amor y la fidelidad (cf. Ef 5,24), y, en fin, la enriquecid perpetuamente con bienes
celestiales, para que comprendiéramos la caridad de Dios y de Cristo hacia nosotros, que
supera toda ciencia (cf. Ef3,19)”8,

Este signo pretende, al igual que la Lumen Gentium, ubicar por encima de todas las
diferentes metaforas de la Iglesia, la de pueblo, comunidad o familia de Dios, superando
asi tanto la categoria de sociedad perfecta tan presente antes del Vaticano Il. De hecho, la
metafora pueblo de Dios sirve para superar la dualidad entre clero y laicado y vuelve a
marcar su caracter universal y la centralidad en cuerpo de Cristo.

Por tanto, aunque suene obvio y comun para el lector el rasgo de renovacion
eclesial, desde su aspecto moral, es ser fiel y comprometida con su especificidad
cristocéntrica, como lo declara afirmativamente la Lumen Gentium. Para que asi la
vivificante y fraterna experiencia eclesial se abra paso en el escenario histérico del hombre
y los casos que son anti-signo de la Basileia tou Theou sean s6lo un olvido o rareza en la
memoria e historia humana. Esta consideracion puede sonar metafisica o abstracta, pero
solo dando apertura a esa especificidad cristologica en el creyente concreto se puede ser
testigo auténtico. La Iglesia no solo es santidad, sino que realiza “un esfuerzo ético
cotidiano, constante,”®® para llegar a ser perfecta o la Jerusalén celestial como es su
nominacion escatologica futurista. Una forma de considerar son las permanentes reformas
a la Curia vaticana que han realizado papas como Juan Pablo Il, Benedicto XVI y
Francisco actualmente. Es un esfuerzo préctico para erradicar cualquier raiz de cizafia en el
cuerpo de Cristo®®.

Desde este marco podemos hacer frente a las problematicas que nos aquejan como
Iglesia, a saber: las diversas relaciones de poder, los permanentes reportes de pedofilia y
violacién de religiosas, la desestimacion de la relacion conyugal y reducirla a una
convivencia de contrato, la formulacion social de familias alternativas a la comprensién
cristiana tradicional, la permanente defensa de la ideologia de género y su intento de
insercion en las politicas educativas de cada pais, la pérdida del sentido profético y
sacramental de cualquier forma de vida bautismal en la Iglesia y fuera de ésta, la
resignificacion de la vida humana y su legalizacién politica como el aborto, la segregacion
de catdlicos y la permanente aparicion de movimientos separatistas, entre otros.

Por ello, la Iglesia solo se puede repensar facticamente desde la Basileia tou
Theou, si las relaciones entre el obispo de Roma y el colegio episcopal como los
preshiteros y didconos se establece desde una comunidn fraterna permanente, que

8 Ibid., no. 6.
8 GARCIA. Op. cit. p. 549.
% |bid., p. 551.
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abandone cualquier segregacion o individualismo emergido por alguna pretension local e
individual®”; la relacion entre dinero y poder como un adherido del servicio, abandonando
cualquier vacio personal tanto psico-afectivo como socio-econo-politico, para dar paso a
una transvaloracién cristiana que rompe con la voracidad del aceptar dinero, la
centralizacién capitalista del mismo y depender de los favores de los poderosos como del
auto-solipsismo®; si la relacion psicoafectiva entre los sacerdotes, religiosos(as) y laicos se
establece desde una aceptacion madura de si mismos hasta reconocer la intencion teolégica
de su existir y la libertad de precisar su camino como permitir una experiencia autentica
desde el amor de Cristo que reconoce al otro en su integralidad y dignidad, para no llegar a
recursos psicologicos y juridicos imparciales que de pronto no daran respuesta a la
situacién interna de la victima como del victimario como de la comunidad testigo del caso
y que posiblemente reduzcan la posibilidad del auto-perdén reciproco entre los
involucrados directa e indirectamente.

La posibilidad de establecer dicha actitud “corresponde de inmediato una superior y
méas profunda personalizacion, pues participamos en el misterio de la personalidad y
libertad divinas de Jesucristo, que coinciden plenamente con su servicio de obediencia al
Padre”®.

Estas son posibles propuestas genéricas para dar a entender que la especificidad
cristocéntrica permite un evento intra-eclesial auténtico tanto a nivel local como global o
universal. De esta manera se disuelven la fuerza y vitalidad de los anti-signos del pseudo-
reino, es decir, se desvanece la permanente evolucion de la voracidad insaciable®. Esta
configuracion cristoldgica se constituye simultdneamente en una mision u operatividad
propia del creyente, “la mision cristologica nos expropia de una vez para siempre de
nosotros mismos y nos pone a disposicion de Dios, de Cristo y de todos los hombres. La
mision nos «desyoiza». Con ella perdemos nuestra autonomia, el derecho a
autodeterminarnos, a configurar la propia vida desde nosotros mismos”°?.

Responder desde la especificidad presentada permite romper a las interpretaciones y
vivencias de los creyentes como de cualquier signo de separacion de la Iglesia institucional
como carismatica. Se rompe cualquier dualidad e indiferencia, debido a que “Cristo
atribuye el acuerdo en EI entre mision y existencia a no hacer su propia voluntad, sino la
del Padre y, por consiguiente, a no darse a si mismo una mision, sino a recibirla en una
actitud de obediencia”®. Ya el tedlogo Santiago Garcia Acufia decia que “al hombre que se
decide realmente a dejar que Dios disponga de él, Dios le otorga una determinacion divina,
infinita: el carisma o mision”®.

8 CASTILLO. Op. cit. p. 447-449.
8 |bid., p. 430-453.

8 |bid., p. 555.

0 Ibid., p. 436.

% Ibid., p. 555.

2 GARCIA. Op. cit. p.553-554.

% |bid., p. 553.
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Pues, el punto de conciliacion, Cristo y su amor filial o familiar, permiten
ontolégica, antropolégica y moralmente dignificar y revitalizar a todo el cuerpo eclesial
presente como a los que se han ido y a los que vendran, pues el cristiano esta llamado a
vivir, en la analogia, una auténtica imitacion de la identificacion en Cristo de persona y
misién: «como me ha enviado el Padre, asi 0s envio a vosotros» (Jn. 20, 21). La misién es
simultdneamente don y tarea, la norma ultima del ser y del deber-ser del cristiano. El
cristiano esta llamado a una existencia basada en la mision”%.

Por ello, solamente se debe ofrecer un voto de confianza al Padre a través de su Hijo
para que su Espiritu nos ensefie el como, el cuando y el donde de nuestra vida cristiana en
este peregrinaje personal y comunitario. Pues, “Jesus no elaboré ninguna teoria sobre el
Reino de Dios. Ni siquiera lo definio. Ni hizo una descripcion del mismo. Jesus hablé del
Reino de Dios a partir de hechos. Y por cierto, a partir de hechos concretos y de situaciones
muy determinadas. Esos hechos fueron: dar vida a los enfermos, devolver la dignidad a los
endemoniados, pecadores y gentes marginales, prometer la felicidad a los pobres, a los que
lloran y a los que sufren”®. Por eso, sin mas que decir al respecto toda consideracion de
renovacion eclesial, personal y comunitariamente hablando, como participante y elemento
revelativo de la Basileia tou Theou solo “desde los hechos concretos de la vida”®® sostenida
por su fuente cristologica.

Es imposible no dedicarle un segmento en este texto para lo concerniente a lo que
tanto social como biblicamente se nomina impuros por profesion, los impuros por origen y
los despreciables.®” Esta clasificacion que desde mi interpretacion quiero que los llamemos
vulnerables. El sentido popular de la sociedad le da un significado peyorativo, pero que en
este quinto signo lo abordaremos de un modo mas diferente y positivo como lo reflejan los
textos neotestamentarios. Esto debido a que el rasgo comun entre los impuros por
profesion, los impuros por origen y los desgraciados es su grado de vulnerabilidad; que se
comprende como la posibilidad de ser expuesta la persona a una situacion de desventaja,
desvalorizacion o amenaza de su condicion general como ser humano. Dicha vulnerabilidad
es también asumida, de un modo especifico, por parte de Jesus y que con su Espiritu
resignifica universalmente dicha vulnerabilidad.

Los impuros por profesion y los impuros por origen siguen siendo, tanto en los
tiempos evangélicos como actuales con algunos matices diferentes entre dichos tiempos, los
que ejercen ciertas profesiones laborales desacreditadas socialmente como los ladrones y
prostitutas; y los que no pueden unirse a familias legitimas como los hijos no reconocidos,
respectivamente. De igual manera existen los llamados despreciables, que son los que no
tienen una salud fisica permanente y la diversidad de poblacion que vive de la caridad y de
su ingenio.

% Ibid., p. 553.

% CASTILLO. Op. cit. p. 471.
% Ibid., p. 471.

7 Ibid., p. 49.
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Pero, es necesario agregar una categoria contemporanea como son los impuros
socialmente, los cuales son aquellos que estan por fuera del rango normal y del bienestar de
la vida cotidiana como los inmigrantes. Estos igualmente entran en la categoria de
vulnerables. Aunque dicho rango de vulnerabilidad o descredito tiene un condicionamiento
cultural y contextual seguin la poblacién o sociedad®®. Pero, es comin en dichos grupos
humanos esta clasificacion que utilizaremos genéricamente y es comln este panorama en
cualquier tiempo historico como poblacion humana.

Por parte de autores como José Maria Castillo, Rudolf Schnackenburg y Wolfhart
Pannenberg es absolutamente extraordinario que el movimiento de participacion de la
Basileia, tanto biblicamente como contemporaneamente, esta dirigido a las poblaciones
vulnerables como al mismo tiempo que quiénes se llenan de regocijo al escuchar directa o
indirectamente las predicaciones de JesUs sobre la Basileia tou Theou igualmente son éstos
mismos, los desprovistos y rechazados en la vida humana.

Los relatos neotestamentarios, especialmente los evangelios, reflejan que Jesus
mantenia una cercania teologica con estos grupos, sin importar la condicion fisica o
contextual como al mismo tiempo dejan ver que él pertenecia a alguna de estas clases
sociales bajas®®. Pues, “la razon ultima de todo esto estd en una cosa que es tan facil de
entender como dificil de asimilar: desde arriba, es decir, desde la posicion del que se coloca
por encima de los demas (por la razon que sea), solo se puede producir y comunicar
sufrimiento y, en Gltimo término, destruccion y muerte. Unicamente desde abajo, es decir,
desde la situacién del que no se considera superior a nadie, es posible querer a las personas
y, por tanto, comunicar vida y felicidad” 1%,

Este aspecto debe decirle al creyente cristiano como a la persona sin filiacion
comunitaria que los vulnerables no son una abominacion social, moral, politica, religiosa,
econdmica, entre otras. Sino el objeto enternecedor de la potestad relacional de Dios o
Basileia Tou Theou y que la resignificacion que se realiza necesariamente viene de la
insercion teoldgica que ejerce el Padre a través de Cristo con su Espiritu en dichos
escenarios. La Basileia tou Theou, por tanto, exige insercion, conocimiento y comunicacion
entre el creyente cristiano y el contexto natural-social.

Por ello, no debemos perder de vista que si la Basileia tou Theou esta al alcance de
los mas vulnerables, significa que dicha vulnerabilidad se constituye en una posibilidad de
Dios revelarse como Dios vivo y no como un signo de muerte, como lo refiere el evangelio
joanico: “Ni éste pecd, ni sus padres; sino que estd ciego para que las obras de Dios se
manifiesten en é1”1%1, En este mismo sentido teoldgico la vulnerabilidad se vuelve en una
caracteristica proactiva, debido a que no se debe olvidar, segun lo refiere el te6logo José
Maria Castillo en su texto El Reino de Dios: por la vida y la dignidad de los seres
humanos, la Sophia tou Theou o sabiduria de Dios esta asociada y revelada “a lo que no

% bid., p. 49.
% bid., p. 50.
100 |hid., p. 242.
101 3.9, 3,
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cuenta para nada en esta vida”'%2. Es decir, “de la misma manera que “el saber de Dios” no
se encuentra ni en el “sabio”, ni en el “letrado”, ni en el “estudioso” del mundo este (1Co.
1, 20); como tampoco parece que eso vaya por el camino de los “intelectuales”, ni en el de
los “poderosos”, ni el de la gente de “buena familia” (1Co. 1, 26). Todo lo contrario, la
Sophia tou Theou estd, mas bien asociada a “lo necio”, a “lo débil”, a “lo plebeyo”, a “lo
despreciado”, incluso a “lo que no existe” (1Co. 1, 27-28), (...)"%,

Este aspecto cualitativo de vulnerabilidad se convierte tan importante que determina
el modo del que-hacer teoldgico, debido a que potencializa a la teologia cristiana en general
como al Magisterio. Esto debido a que permite una mayor actualizacion, entendimiento y
conexion entre las reflexiones magisteriales-teoldgicas con el pensamiento de los sencillos
y vulnerables. De ahi, que el si la reflexién académica de los te6logos es importante de
igual manera la reflexion teologica de los sencillos'®, pues los dos manejan ese
compromiso personal-comunitario y critico de la vida humana que permanece en relacion
con el Dios de todos y de todos los tiempos.

Por otro lado, el caracter de vulnerabilidad permite examinar que si los pueblos
respondian con entusiasmo a las predicaciones de Jesus sobre la Basileia tou Theou,
significa que dicho acontecimiento respondié a lo que el pueblo realmente necesitaba de
manera apremiante. Pues, dicha vulnerabilidad convertida en una proyeccion negativa por
el hombre se constituye en via 0 excusa positiva para el big-bang divino en el pueblo. De
ahi, que la vulnerabilidad humana que ha sido conquistada y seducida por Dios “ya no
pueda vivir de otra manera que anhelando ante todo el Reino de Dios, lo cual lo lleva a
actuar como actuar el mismo Dios, es decir, a una vida de servicio, de perddn, de
misericordia, de amor, como ha dicho acertadamente Pannenberg”'%. Por eso, ya no es el
pobre, el analfabeta, el impuro por enfermedad y por posesion, el impuro por profesion, el
impuro por origen, el impuro social, el desgraciado, entre otros, sino la persona creyente
misericordiosa, servidora, amorosa, y viva.

102 CASTILLO. Op. Cit. p. 51.
193 |bid.,, p. 51.
104 Ibid., p. 51.
195 Ibid., p. 52.
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Conclusiones

Finalmente, se puede afirmar que al considerar a Cristo como clave hermenéutica
de la Revelacion de Dios y al mismo tiempo nombrarlo paradigma ético para el
cristianismo o el creyente, convierte tanto la lectura teoldgica de la revelacién como la ética
o moral cristiana bajo una especificidad cristocéntrica, no abstracta sino en una hypdstasis
divina y humana.

Ademas, mantener la afirmacion de Cristo como icono revelador del Padre como el
hombre icono revelador de Cristo, “parte como substrato humano previo a toda
manipulacion socio-politica, y aun sobrevive a toda reinterpretacion religiosa”.1%

Considerar al hombre como un icono de Cristo formula la posibilidad de
reinterpretar y transformar las realidades reducidas y cohibidas por modelos morales y
antropologicos deficientes, tales como: primero, los modelos antropolégicos seculares,
que promulgan un personalismo o un existencialismo antropocéntrico-racional;
segundo, con los estereotipos éticos tanto humanistas como Antihumanistas que
formulan una moral tecnocientificista, aristocratica, deontoldgica, utilitaristas,
provisional, entre otras; y tercero, con las éticas pseudo-cristianas, que atrofian como
violan al hombre. La propuesta moral cristiana, centrada en Cristo, se presenta como
una propuesta actualizadora y renovadora de la realidad humana, como alternativa
emancipadora de las realidades infestadas por los modelos antropolégicos y éticos
divergentes mencionados anteriormente. Esto permite que la forma de revelarse en la
historia humana el Padre por medio de su Hijo, sea proporcionalmente con el hombre que
es imagen de Cristo, generando asi actos de liberacion e insercion de la gracia cristica en la
existencialidad humana y mundana.

Por tanto, la respuesta al proceso histérico circunstancial del hombre esta dada en la
especificidad de Cristo, como estereotipo relacional con lo trascendente y con la condicion
antropologica del sujeto.

El marco interpretativo como la proyeccion moral y antropoldgica de un creyente
debe estar en correlacion o correspondencia al modelo que lo configura, en este caso debe
corresponder el marco de vida pragmatico como tedrico del cristiano con Cristo. Esto con
la preocupacion de no crear marcos interpretativos pseudo-morales cristianos de caracter
divergente, dominante y reductor de la antropologia y moral propuesta por Cristo, a saber:
una existencia relacional Trinitaria en libertad radical.

Por ello, todo comportamiento del creyente debe ser proporcional a la accién moral
de Cristo, es decir, la relacion que se establece entre el creyente y lo que cree, es de
identidad y configuracion existencial a esa persona y creencia. De ahi que quien confiesa a
Cristo, confiesa un paradigma moral y antropologico diferente al de las corrientes éticas y
antropoldgicas seculares. No en vano el acto relacional entre el creyente y la accion de

1 Ibid. P. 22.
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Dios no es de iniciativa antropoldgica, sino que es ofrecida caritativa y libremente en la
persona de Jesus. A través de este acto revelador le dice al hombre como relacionarse
existencialmente con lo creatural y trascendente. EI creyente entra en la responsabilidad de
convertir las realidades humanas en un signo visible o constituirlas en escenario narrativo
neotestamentario, en donde hace de las diversas relaciones construidas y de los sujetos
escenarios y agentes de actualizacion, transformacion e iconos de Dios a través del Icono
Dei por excelencia, Cristo.

La correspondencia moral y antropoldgica inicial del creyente con el Dios revelado
en Cristo es de afirmar y participar del proyecto y designio presentado bajo el signo de la
creacion, de la accién encarnada y pascual de Cristo, ya que en ello el hombre creatural
reconoce un acto de alianza y una existencia nueva como Icono de Dios en Cristo. La
correspondencia posterior, apoyada en la primera, es que la revelacion humana en Cristo
genere rupturas y desintegracion con: primero, los modelos antropol6gicos seculares, que
promulgan un personalismo o un existencialismo antropocéntrico-racional; segundo, con
los estereotipos éticos tanto humanistas como Antihumanistas que formulan una moral
tecnocientificista, aristocratica, deontologica, utilitaristas, provisional, entre otras; y tercero,
con las éticas pseudo-cristianas, que atrofian y reducen al hombre. La propuesta ética
cristiana, centrada en Cristo, se presenta como una propuesta actualizadora y renovadora de
la realidad humana, como alternativa emancipadora de las realidades infestadas por los
modelos antropoldgicos y éticos divergentes mencionados anteriormente.

Por tanto, el creyente es un agente liberador en potencia y acto, desde Cristo, frente
a dichos contextos existenciales, ya sean cristianos como no confesionales.

Entonces, la realizacion y valoracion del hombre como del mundo circundante

logran dicho cometido a la luz de la Encarnacion y Resurreccion de Cristo, prenda de la
realizacion del individuo y de la comunidad eclesial y secular.
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