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INTRODUCCION

Una de las grandes discusiones que se han venido presentando en Ameérica Latina en estos
ultimos setenta afios es si hay o no un pensamiento filosofico propio, asunto sobre el cual
no se ha llegado a ningln consenso Yy, sin embargo, no se pueden desconocer las grandes
aportaciones dadas por sus pensadores que responden a problematicas sui generis que no
habian tenido antecedente alguno en la filosofia occidental mas conservadora. Esta
dificultad manifiesta que se presentd en los albores del encuentro entre Europa y América
repercutié negativamente en la estimacion de los pueblos y hombres latinoamericanos —
especialmente—; actitud esta que traeria como consecuencia nefasta la subvaloracion de su
pensamiento.  Esta dificultad que cal6 tan intimamente en la conciencia de los
latinoamericanos y que hoy en dia se hace latente en circulos como el académico, que ven
con suspicacia todo intento por desligarse de los canones occidentales, sigue siendo el
principal obstaculo para volver la mirada hacia adentro, esto es, a la raices propias de una
cultura diferente a las demas, que requiere de soluciones a sus muchas problemaéticas que
partan de realidades concretas y no de idearios foraneos que nos las padecen; que asuman
ya el compromiso kantiano de su mayoria de edad. Con todo, no se debe caer en el
despropdsito occidental de menospreciar la reflexion de los latinoamericanos, por el
contario se debe revalorar con mayor entusiasmo pues sus aportes han dado vitalidad al
pensamiento universal al abordar problemas comunes y tradicionales pero de forma

autentica.

Con este propésito, el problema sobre el cual versa la presente investigacion tiene que ver
con el ensayo como expresion idénea de ideas filosoficas en América Latina, asunto que
resulta de capital importancia para el quehacer filoséfico en esta zona del mundo y con el

que se busca hacer expresa la capacidad de pensar y pensarse de manera original.



Se ha acusado equivocadamente al pensamiento latinoamericano de ser nacionalista por
centrarse en problemas especificos que no se presentan en otras culturas o sociedades, pero
nada mas lejos de la realidad, pues, si bien sus disquisiciones son sobre situaciones
concretas su pretension siempre ha sido universalista, pues ellas han abierto el campo de la
filosofia y la han llevado a escenarios nuevos y le han abierto el espectro de posibilidades.
En este orden de ideas y conscientes que en el pueblo latinoamericano se hace presente una
realidad concreta, necesitaba de una manera especifica de expresar sus ideas, sentimientos,
problematicas, suefios e ilusiones con la cual identificarse y sentir como propia. Varios
fueron los procederes que se utilizaron para cumplir con este objetivo — novela, cronica,
fabula, etc. — con notoria aceptacion y desarrollo, pero fue el género del ensayo en donde

esta pretension se concretizaria al ser considerada sus posibilidades narrativas:

versatilidad —que— facilita que el escritor se asome el méas variado juego de la inteligencia;
que no tenga limites en su capacidad de avanzar, penetrar, comprender y, luego, a través de
la palabra revelar, interpretar y crear. Por ello cubre las mas diversas areas y se interesa por
los temas mas abiertos en el pensamiento ocedanico; porque sus signos reveladores son la
plenitud, la capacidad de penetrar sin limites, sin que predominen las talanqueras de una
imposicion que nace de la propia interioridad de lo que es y representa aquel. Porque es para
la plenitud, que no puede verse cercada, ni menguada por lo occidental, ni traicionada por la
mezquindad de perspectivas culturales.*

Ahora bien, no hay que desconocer que el uso del ensayo como instrumento para exponer
ideas filosoficas no es invencion del pensamiento latinoamericano y que sus raices se
encuentran en el viejo mundo, especialmente en Francia con Michel Eyquem de Montaigne,
su fundador; pero hay que destacar que es en Latinoamérica en donde ha tenido una
especial aceptacién y mas aun un especial desarrollo, esto debido a su flexibilidad

argumentativa y a la belleza estilistica que les son propios.

El ensayo en América ha tenido una visa exuberante y tal vez en la obra de Alfonzo Reyes
alcanza una lujosa pulcritud que se vuelve esotérico conceptismo, puro juego del espiritu, en
la ambiguas creaciones de Borges. Naci6 en el siglo XIX —ya que las producciones que se

1 BENITEZ MORALES, Otto. Obras. Creacion y critica literaria en Colombia. Santafé de Bogota:
Instituto Caro y Cuervo, 2000. t. lll, p. 578.



acogen a este rotulo en el siglo XVIII son siniestras monografias eruditas—, el ensayo ha
contribuido en forma notable a echar las bases de lo que escritores tan fervorosos y exaltados
como Medardo Vitier llaman sin timidez “la americanidad”. Desde Sarmiento has R6do y
Mariategui, el ensayo no ha podido sustraerse a las solicitaciones ni del panfleto, ni de la
exultacion lirica, ni de la aventura dialéctica. Genero proteiforme, su estructura cambiante
se amolda a una historia que se hace a saltos, que progresa e involuciona, y a una sociedad
en donde la anomia es la ley.?

Estas mismas particularidades lo han hecho objeto de fuertes criticas y de degradacion
epistémica por parte de los sectores académicos mas ortodoxos. Con todo, la tradicion
filosofica moderna le dio un status que todavia logra percibirse y el hecho de que goce de
amplitud en su escritura no demerita su juiciosa argumentacion y su andlisis agudo de los

problemas que son objeto de su reflexion.

El objetivo cardinal que se ha propuesto para el desarrollo de la investigacién consiste en
establecer el aporte del ensayo como expresion de contenidos filosoficos en lo concerniente
a la identidad cultural, como uno de los temas fundamentales del pensamiento

latinoamericano.

Una de estas problematicas es la identidad cultural que ocupa un papel preponderante en la
reflexion latinoamericana en los ultimos 150 afios y que ha sido abordado desde diferentes
topicos, ante la imposibilidad de examinar a profundidad todas las posturas que al respecto
se han tomado seremos guiados en este es interés comdn por el maestro colombiano Otto
morales Benitez que nos conduce al reconocimiento de lo “nuestro” como una manera de
saber “quienes somos”, “en donde estamos” y proponer “para donde vamos”. Es
importante reconocer que es tan sélo una de las muchas posturas que se vienen presentando

pero que no agotan en ningin modo el problema en cuestion.

2ENSAYISTAS COLOMBIANOS DEL SIGLO XX. Seleccién de Jorge Eliecer Ruiz y Gustavo J.
Cobo- Borda. Bogota: Instituto Colombiano de Cultura: subdireccién de comunicaciones culturales,
biblioteca bésica de colombiana, 1976. p. 9.



Guiados por este objetivo, se ha de examinar la estructura general y su articulacion

conceptual, con el fin de precisar los puntos y los argumentos centrales de la misma.

En el primer capitulo se pretende establecer qué es el ensayo, cuales son sus

particularidades y que relacién guarda con la filosofia en términos generales.

En el segundo capitulo se identificard como la identidad cultural se ha ido constituyendo
en uno de los problemas fundamentales del pensamiento latinoamericano en general y la
filosofia en Latinoamérica en particular, sobre todo en lo que atiende a sus formas de

expresion.

Por ultimo, en el tercer capitulo se precisara la concepcion e importancia del tema de la
identidad cultural en el pensamiento del maestro colombiano Otto Morales Benitez, como
ejemplo del uso del ensayo como forma idénea de expresién de ideas filoséficas y en este
caso, ideas medulares del pensamiento latinoamericano en general y del pensamiento

filosofico latinoamericano en particular.



1. APUNTES SOBRE EL ENSAYO

“El discurso ensayistico emana directamente
de un autor de carne y hueso que ha dejado de ser
transitoriamente toda su persona
y ha adoptado una dignidad pensante
Y una postura critica que contagiaran a su lector”
Jaime Giordano, poeta argentino

1.1 EL ENSAYO EN SU ORIGEN

Adentrarse el problema del ensayo es sin lugar a dudas una tarea dificultosa por lo espinoso
que resulta la aceptacion general de esta clase de textos argumentativos en los escenarios
académicos mas conservadores por encontrarsele una serie de atributos que, segln la critica
especializada, lo desvirtian como medio oportuno para tratar asuntos de rigurosa
cientificidad, al respecto escribe el filésofo aleman Theodor W. Adorno “que el ensayo en
Alemania esta desprestigiado como producto ambiguo; que le falta convincente tradicion
formal; que sélo intermitentemente se ha dado satisfaccion a sus enfaticas exigencias: todo
eso se ha comprobado y censurado suficiente nimero de veces”?; diatriba que se intentara

superar en el presente apartado.

Al abordar el ensayo mas alla de su clasificacion como género literario” 0 como una forma
de discurrir argumentativo de las méas populares por la forma como trata los mas variados
asuntos literarios, sociales, culturales, filosoficos y cientificos, se advierte que lejos de
constrefiir el espiritu del libre pensador lo estimula y le da un nuevo impulso que queda
plasmado en un corto pero diciente escrito, que hace gala de un lenguaje cercano y febril
que asienta una interlocucion que cautiva por su simplicidad, que es una de sus

preocupaciones principales; esta propiedad no indica de ninguna manera que los asuntos

3 ADORNO, Theodor Wiesengrund. Notas de literatura. Traduccion de Manuel Sacristan.
Barcelona: Ariel, 1962. p. 11.

* Entre los géneros literarios cabe destacar la lirica, la épica y la dramatica.



alli tratados carezcan de una profunda y juiciosa reflexion epistémica. Por el contario, “no
es menester insistir en la importancia del ensayo como punto de vista, como interpretacion
o perspectiva de lo real”®. Y sin embargo, victima adn de las estructuras institucionales de
la academia mas ortodoxa, que recela de todo intento de libre pensamiento, en tanto que
éste trasgrede las categorias conceptuales mas tradicionales, el ensayista se ve forzado a
consentir una serie de exigencias que “legitimen” como trabajo investigativo a sus

preocupaciones mas personales.

Es preciso iniciar este ejercicio expositivo explorando su etimologia para entender su
propdsito primero. Para emprender esta labor se comenzarad por indicar que el término
ensayo “viene, segun es sabido, de exagium, acto de pensar algo™, y que cuenta con
proximidades a las voces latinas “exigere —pensar—, examen —accién de pensar—y exigo —
empujar hacia afuera, expulsar—; ademas, sugiere el historiador y critico literario suizo Jean
Starobinski que “si seguimos interrogando a los 1éxicos, aprenderemos que essayer, en el
Este y el Sur de Francia competia con prouver y éprouver (probar y comprobar, pero
también experimentar)”®. No obstante, la remision a los vocablos latinos o franceses no
asegura una comprensién explicita de lo que es el ensayo y sus posibles alcances, no
solamente como un texto argumentativo sino como una actitud reflexiva que debe ser

reconocida. De hecho, éste es su umbral postrero y hacia él hay que cefiir su examen.

No se trata de hacer un rastreo arqueoldgico exhaustivo sobre esta palabra y las distintas
aserciones que sobre ella se hayan tenido y, que de uno u otro modo ahogarian su halito de
libertad, pero si de establecer algunas pautas que deben ser consideradas a la hora de

advertir las diversas maneras como ha sido interpretada y que dependieron en gran medida

4 CORTES AHUMADA, Ernesto. Elrostro del ensayo. Bogota: Inqueima, 1958. p. 7.
5 CORTES AHUMADA. Op.cit,, p. 7.

6 STAROBINSKI, Jean. ¢ Es posible definir el ensayo? En: Cuadernos hispanoamericanos, no. 575
(mayo). p. 31.



del grado de acogencia del, llamado por la Dr. Maria Elena Arenas Cruz™, “régimen
lectorial”. Dado la dificultad que representa el seguir un patron puramente cronoldgico en
su conformacién por considerar que su umbral se halla en la modernidad con el filésofo y
escritor francés Michel Eyquem de Montaigne, como se advertira mas adelante; el presente
pasaje se remitira a las discusiones literarias mas frecuentes que se han promovido entorno
a el ensayo y que servirdn como hilo conductor para establecer su proceso. La anterior nota
no indica que el ensayo este falto de algin cambio estructural, por el contrario, se advierte
una mayor rigurosidad en la apuesta y perfeccionamiento de la razén especulativa de quien
escribe, ocupacion iniciada desde el filésofo, politico y escritor inglés Francis Bacon; afan
este que no debe asfixiar su animo insurrecto. Al respeto se registra: “Cuando Locke
publica su Essay concerning Human Understanding, la palabra ensayo no anuncia ya la
prosa primeriza de Montaigne, sino que sefiala un libro que propone ideas nuevas, una
interpretacion original de un problema controvertido. Y con este valor la palabra serd
frecuentemente empleada”’. Esta acotacion un tanto riesgosa apunta a una formalizacion
organica del ensayo consistente en la demanda de medidas normalizadoras encarnadas en
una introduccién, descripcion de la problematica, desarrollo de la argumentacion,
conclusiones y recomendaciones. Debe recordarse en todo caso, el aprieto en que estas
discusiones se meten al tratar de puntualizar la forma y esencia del ensayo, como también
de fijarlo en los canones literarios o cientificos mas rigurosos, ya que se encuentra en una
especie de orfandad, que lejos de ser inconveniente es la plausible oportunidad de explorar

caminos nuevos e imaginativos regentados por la razon.

Podria suponerse entonces que los nombres de las clases de textos dependen de las
actitudes e interpretaciones que los lectores hagan de ellos, pues pueden emplearlos para
designar referentes cognitivos distintos en momentos historicos diferentes. Y esto es lo
que precisamente lo que ha ocurrido con la palabra ensayo, que designa una clase de

textos cuyo contenido referencial no ha sido configurado de manera mas o menos

" Investigadora y ensayista espafiola, especializada en Teoria de la Literatura y siglo XVIII.

7 Ibid., p. 32.



uniforme a lo largo de la historia por los lectores y escritores, sino que ha estado
sometido a continuas interpretaciones; como consecuencia de ello, la decision acerca de
qué textos pueden ser considerados como ensayos y cuales no han estado siempre

sujetos a multiples vacilaciones y desconciertos®.

Entendida esta “dificultad-oportunidad”, se entrara entonces a considerar algunas de las
elucidaciones que sobre el vocablo ensayo se han empleado. Es preciso establecer
inicialmente que la critica especializada da al pensador francés Montaigne la autoria del
término essai y su concepcion moderna, pues fue €l quien lo utilizé por vez primera “para
titular el conjunto de escritos que publicaria entre 1850 y 1859°. El uso de la expresion se
puede identificar en el primer parrafo de su ensayo titulado “De Democrito y Heréclito”, en
donde no solamente hace uso de la locucién sino que a su vez indica algunas de sus
particularidades'®, que convendria tener en cuenta para diferenciarlo de otros géneros
literarios presentes en la Francia del siglo XVI y con los cuales comparte algunas

similitudes.

Pese a lo novedoso de este escrito argumentativo no logré captar del todo el interés de sus
contemporaneos franceses, que contaban ya entre sus haberes con gran cantidad de
propuestas literarias no menos atractivas —miscelanea, autobiografias, glosa— y la presencia
de géneros que gozaban de un alto aprecio entre los letrados méas reconocidos y la tradicién
académica mas ortodoxa de la época, el discours. Y si se suma a todo lo anterior esta el

hecho de que esta nueva forma escritural representaba una indiscutible peligrosidad para la

8 ARENAS CRUZ, Maria Elena. Hacia una teoria general del ensayo; construcciéon del texto
ensayistico. Cuenca: Universidad de Castilla-La mancha, 1997. p. 86.

° bid., p. 85.

10 MONTAIGNE, Michel de. Ensayos completos. Traduccion de Juan G. de Luaces. Buenos
Aires: Orbis, 1984. t. I. p. 245.



clase burguesa y la iglesia por su marcada tendencia escéptica e individualistal!, que
cuestionaba subrepticiamente su injerencia en la vida social, entendemos el porqué de su
escasa estimacion. Sin embargo, hacia finales del siglo XVIII e inicios del siglo XIX los
grandes Enciclopedistas franceses Francois Marie Arouet, mas conocido como Voltaire,
Charles-Louis de Montesquieu, Jean-Jacques Rousseau y Denis Diderot, por citar tan sélo
algunos, no solamente rescataron al essai del cuarto de los menesteres sino que advirtieron
su novedad y lo tomaron para si. Su influencia ha permeado desde entonces los claustros
universitarios y los circulos cientificos del mundo. A la par, reconocieron el genio de
Montaigne y su muy especial forma de expresion intelectual rescatando, por lo demas, el
aprecio filosofico del que gozaba en el siglo XVI*2,

Esta clase literaria tuvo mejor suerte entre los lectores ingleses, que si bien adoptaron la
palabra enssay y la intencionalidad de Montaigne, contribuyeron notablemente en su
constitucion; cabe recalcar la participacion de Bacon en esta tarea y que difiere
notablemente de la vision del pensador frances, que lejos de restarle vitalidad le facilitd

nuevos arrojos; al respecto inscribe José Luis Gomez Martinez:

si comparamos un ensayo cualquiera de Montaigne —“Des menteurs”, por ejemplo— con otro
semejante de Bacon— “Of Truth”-, se observa que mientras Montaigne lo basa en
“vivencias”, Bacon lo hace en “abstracciones”. El ensayo de Montaigne gana en
“intensidad”, el de Bacon en “orden”. EI primero es mas “natural”, el segundo mas
“artistico”.  El primero intensifica lo “individual”, el segundo lo “prototipico”. En
Montaigne, en fin, domina la intuicion “poética”, en Bacon la “retorica”. Asi, desde sus
comienzos, Montaigne y Bacon dos opuestas posibilidades de ensayo, que profetizan el
futuro individualista del género: el ser de Montaigne esta en sus ensayos, tanto como el de
Bacon en los suyos. Unos y otros son exponentes de sus personalidades y preocupaciones®.

11 ARENAS CRUZ. Op. cit., p. 93.
12 Ibidem.
13 GOMEZ MARTINEZ, José Luis. Teoria del ensayo. Cuaderno de cuadernos. 22. ed. México:

UNAM, 1992. [Libro en linea]. Disponible desde internet en:
http://www.ensayistas.org/critica/ensayo/gomez/ensayo2.htm. [con acceso el 15 agosto de 2017].


http://www.ensayistas.org/critica/ensayo/gomez/ensayo2.htm

Anota Gomez, ademas, que Bacon no se encuentra muy de acuerdo con la novedad de
contenido expresada por Montaigne y sus seguidores; acentua entonces el filésofo espafiol:
“llama también Essays (1597) a sus meditaciones, pero introduce al frente de ellas un
importante comentario en el que subraya que, si bien la palabra que da titulo a la obra de
Montaigne y a la suya propia es de cufio reciente en cuanto aplicada a una creacion escrita,

no lo es en cuanto contenido’“.

Ulteriormente en Espafia el ensayo seduciria a la clase intelectual que indagd por una
traduccion lo mas fiel posible y que hiciera justicia al espiritu del ensayo, no tanto asi a la
expresion misma; no se gand del todo, pero es un ejercicio licito. Por eso calificativos
como “probar” y “tentar” tienden a confundir su real pretension y a clasificar,
peligrosamente todo texto que no pueda ser precisado por el orden literario. Pese a lo
anterior, la voz ensayo aparece ya generalizada en el siglo XIX para “designar un escrito
argumentativo en prosa de vocacion literaria™® y que se precisara definitivamente en la
generacion del 987", En su inevitable expansion se encontraria con dificultades analogas
en varias naciones europeas como en el caso de Alemania en donde el término ensayo seria
traducido como versuch —intento—, accién esta que no afectaria de modo alguno la

pretensién originaria del pensador renacentista.

A pesar de la multiplicidad de términos proveidos desde el siglo XVI para tratar de
establecer esa particular forma de discurso propuesta por Montaigne, se insiste en que se

14 BACON, Francis. Works of Francis Bacon. (XI: 340). New York: Garret Press, 1968, Citado por
GOMEZ MARTINEZ, José Luis. Teoria del ensayo. Cuaderno de cuadernos. 22. ed. México:
UNAM, 1992. [libro en linea]. Disponible desde internet en:
http://www.ensayistas.org/critica/ensayo/gomez/ensayo2.htm. [con acceso el 15 agosto de 2017].

15 ARENAS CRUZ. Op. cit., p. 95.
™ También llamada generacion del desastre. Nombre genérico con el que se conoce al movimiento
surgido en Espafia de escritores, poetas, ensayistas y fildsofos nacidos en la segundad mitad del
siglo XIX y que centraron sus cavilaciones en los problemas politicos, éticos y sociales sucedidos
tras la guerra Hispano-Estadounidense y la disolucién del imperio espafiol (1898).



trata mas de una “actitud reflexiva” que de una forma de escritura. Y sin embargo, “en
todos estos casos, los autores tienen conciencia de que se trata de un tipo nuevo de textos
que se opone a otras formas de argumentacion donde la materia esta tratada con

sistematicidad y exhaustividad”?®.

1.2 CONTROVERSIAS EN TORNO AL ENSAYO

Ahora bien, tratar de establecer la especificidad literaria del ensayo resulta problematico
aun para los tedricos literarios mas versados que han centrado sus investigaciones sobre
esta forma de argumentacion, que escapa a cualquier intento de catalogacion por la
diversidad de tematicas que aborda y por su peculiar forma escritural, que se mueve
libremente entre los lenguajes poético, retorico y argumentativo. Y es que el ensayo ha
gustado de numerosas fuentes a través de la historia que le han dado sus particularidades,
discutibles 0 no, pero que también le han abierto espacios necesarios que facilitan las
formas mas personales e intimas de expresion y que en mas de una ocasion han refiido con
la procurada y meticulosa pretension de objetividad de los informes positivistas y con la
excesiva estructuralidad exigida en otro tipo de textos, especialmente los literarios. En todo
caso, es importante tratar de establecer fendmenos —no solamente historicos— que estén

relacionados con su constitucion.

Con todo, no es intencion de quien escribe profundizar en las polémicas suscitadas entre los
expertos mas notables de esta tematica, pero si de tener un panorama generalizado de las
posibles relaciones y analogias del ensayo con otras tipologias literarias encontradas en la
Francia del siglo XV1 y que pudieron influir o no en la propuesta montaigniana, dada su

importancia para el desarrollo de la presente investigacion.

16 ARENAS CRUZ. Op. cit., p. 93.



En primera instancia, se considera méas que necesario tener una idea aproximada de las
posiciones discrepantes sobre el origen del ensayo y que estan claramente demarcadas en la
investigacion de la Dra. Arenas Cruz, quien sugiere que “hay criticos que consideran que
fue Montaigne el “inventor” de esta clase de textos, otros hacen retroceder su nacimiento a
la antigliedad grecolatina, y unos terceros que aseveran que algunas publicaciones textuales
contemporaneas al escritor francés deben ser considerados como auténticos ensayos™'’.
Cabe mencionar al pensador argentino Juan Carlos Dido que continuando con la segunda
perspectiva afirma: “aunque ya cuenta con varios siglos de historia, el ensayo es el mas
nuevo de los géneros literarios. Entr6 en la literatura de la mano de Miguel de Montaigne,
quien, si bien no fue su creador, porque hacia atras se puede llegar hasta Luciano de

Samosata en el mundo antiguo, fue el que le otorgd la identidad literaria™*®.

Lo anterior denota un desacuerdo casi insoslayable sobre la génesis historica del ensayo
como género literario —argumentativo—, esto por la ausencia de una tradicion reconocida
por los entendidos en este “género”; tampoco es clara su relacion con otras formas textuales
tales como el prélogo, la miscelanea, la epistola, la autobiografia o el comentario; pese a
esta dificultad no es menos legitimo el considerar seguras vecindades con éstas, pues los
procesos historicos, econdémicos, sociales y culturales han demostrado que los nuevos
fendmenos son resultado de un cambio en las dindmicas de relacidn existentes, esto es, de

lo ya dado afloran nuevas y originales maneras de observar y expresar la realidad.

Aqui el analisis no busca encontrar origenes forzosos que legitimen al ensayo como el
resultado de procesos literarios anteriores, ni establecer, arbitrariamente, correspondencias

que tal vez no tengan, pues como se ha considerado este es un concepto moderno. Esto no

17 |bid., p. 50.

18 DIDO, Juan Carlos. Ensayo sobre el ensayo. En: Cuadernos Hispanoamericanos, no. 656
(febrero de 2005). p. 41.
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indica que puedan entreverse algunas caracteristicas que pueden ser asignadas a otros textos

literarios sincrénicos.

Considérese entonces el supuesto de que a pesar de la presencia de algunos rasgos
escriturales caracteristicos que pueden notarse en escritores clasicos como Platon, Ciceron,
Seneca, Plutarco, Luciano de Samosata y Lactancio es el ensayo una propuesta Unica del
escritor francés y cuyas peculiaridades pueden ser notadas en el mismo escrito “Demacrito
y Heréclito”. Con todo, trataremos de establecer un paralelismo entre los diversos textos
del género argumentativo coexistentes, que encuentran sustentacion en la apreciacion de
algunos intelectuales que consideran las posibles similitudes y las objeciones de quienes

defienden las posturas aqui demarcadas.

Para empezar, se tratara la presuncién de que el ensayo encuentra sus primeros esbozos en
los escritos procedentes de la Grecia clasica, en las disertaciones de sofistas como Gorgias
0 Protagoras, que no solamente se preocuparon por formar a los jovenes atenienses en
asuntos del estado sino también por la belleza estética de su retorica, que gozaba de una
gran estimacion entre sus compatriotas. Posicion ésta defendida ampliamente por escritores
como Carlos Garcia Gual —fil6logo espafiol-y Alfonso Reyes —poeta mexicano—°. “Segun
el profesor Garcia Gual, la tematica moral y el tono coloquial de los Essais de Montaigne
proceden de las diatribas cinicas y luego estoicas que penetraron en Séneca y Plutarco, muy
leidos por el escritor francés”?°. Esta afirmacion no es de extrafiar dada la gran acogida que
tenian los escritores clasicos —epiculreos, estoicos y escépticos— en el ambiente intelectual
europeo del siglo XVI. Montaigne no fue ajeno a esta influencia, y se dejaria seducir por el
escepticismo (que encontraria en Francia especial aceptacion) que marcaria notablemente
su afan racional. A la par hay un interés inusitado por el ser mismo hombre —humanismo—

y un alejamiento de los dogmatismos de la Iglesia, que se encontraba sumida en una

19 ARENAS CRUZ. Op. cit., p. 5.

20 |bid., p. 52.

11



problematica de dificultosa resolucion auspiciada por la reforma protestante (1517) vy el
posterior Concilio de Trento (1545-1563). Estos fendmenos religiosos, histéricos, politicos

y sociales sin duda alguna marcarian el trasegar filosofico del pensador francés.

A continuacion, se dara una breve ojeada al di&logo, por ser el que con mayor frecuencia se
tiende a confundir con el ensayo por la cercania de su tematica —ética, moral, axiologico,
politica y antropologica— y por la forma dialogica de su escritura, que alienta la dialéctica
entre autor y lector. Se piensa que su fundamento se encuentra en los dialogos platonicos y
en la obra de Cicer6n que buscan instruir al leyente en sus presupuestos doctrinales y
guiarlo por los intrincados divagares de su meditacion. De todas maneras, se escuchan
VOces que se oponen a esta analogia al considerar que en el ensayo, a diferencia del dialogo,
el autor no pretende “buscar persuadir con mas efectividad al receptor a través de una

9921

forma textual de apariencia no dogmatica Sin embargo, se reconoce en el ensayo “sus

vinculos con el espiritu del didlogo platénico”??,

Ademas, es menester considerar a quienes ven en la epistola algunos sesgos originarios del
ensayo; se argumenta que en la epistola hay una preminencia del “yo”, en donde el
remitente hace gala de su libertad escritural —mezcla de estilos— para significar sus ideas
mas intimas sobre una gran pluralidad de asuntos estéticos, politicos, antropoldgicos,
cientificos, etc., y que no requieren de sistematicidad alguna y en donde, ademas, la
creatividad es bien recibida. Estas caracteristicas también presentes en el ensayo tienen su
punto de quiebre en “la presencia de un interlocutor concreto y explicito un amigo, un

confidente o una persona individualizada por su nombre propio”?3; esta unidireccionalidad,

21 |bid., p. 56.
22 |bidem.

23 |bid., p. 60.
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que no es propia del ensayo, limita los horizontes dialégicos de la epistola y cerca sus

posibilidades de interpretacion a un sélo personaje.

Con el mismo proposito, es pertinente establecer la proximidad que puede tener con el
prélogo, dado su intencidén expositora sobre un tema en particular, en el que brinda un
paneo general del texto; remite a ideas que deben ser tenidas en cuenta para una mejor
comprension de la obra; considera su pertinencia; ensalza las virtudes investigativas de
quien escribe y ofrece, a la par, su muy personal vision. Y aunque ciertamente es un
ejercicio meditativo muy interesante que merece analisis, atencion, cuidado y destreza
argumentativa se ve taxativo a la obra misma. Ahora bien, algunos eruditos consideran que
“hay prologos que se constituyen verdaderos ensayos en la medida en que ellos se expone
argumentadamente una o varias ideas personales con el fin de persuadir al lector de la

necesidad de que piense en ellas antes de iniciar la lectura del cuerpo de la obra”?,

Por su parte, la glosa 0 comentario, de continua recurrencia en los trabajos investigativos,
también aparece en los textos argumentativos con los cuales se ha relacionado el ensayo y
que comparten con él el deseo por esclarecer posiciones o ideas, salvo por el hecho
innegable de que éste se encuentra ordenado a las citas textuales sobre las cuales sustenta
su argumentacion —para esclarecerlo, exponerlo llanamente o para objetarlo-. Esta
limitante no ahoga del todo la posibilidad que tiene el autor de transitar libremente por sus
ideas, dar propuestas novedosas e inclusive, desde alli, abordar problemaéticas originales.
Sin embargo, el ensayo, participe de algunas de estas peculiaridades, no precisa apelar

forzosamente a ninguna deliberacion anterior.

24 |bidem.
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Se entra, entonces, aqui a un ligero examen de la miscelanea, entendida como “otra clase de
textos de caracter enciclopédico y didactico- informativo”? presente en el siglo XVI'y que
se definia por una sumatoria de textos, supuestamente anudados, de los mas diversos temas,
intereses y estilos escriturales, que carecian de sistematicidad y el animo suficiente para
ahondar en las probleméticas que habian sido su objeto de preocupacion. Compartia con
los otros textos argumentativos la pretension de aleccionar al lector en los temas propuestos
por sus escritores. Hay aqui entonces un interés por gobernar la meditacion de quien lee
sus paginas y avasallar su fuerza inquisidora. En tanto que “al ensayista la sabiduria
obtenida a través de la lectura le interesa no para transmitirla e informar a los demas, sino

como ayuda para dibujarse asi mismo”?°.

Finalmente, se debe tener en consideracion también a la autobiografia y al autorretrato que
en su “discurso” hacen referencia habitual a sus experiencias personales para ejemplificar o
justificar sus posturas, pero que no los trascienden. Aunque en el ensayo predomina una
actitud subjetivista y se remite en ocasiones a datos biograficos no queda subordinado a

ellos y su campo de especulacion es mucho mas expedito.

Ahora bien, pese a los rasgos que pueda 0 no compartir con los textos argumentativos ya
mencionados el ensayo no queda dependiente de ellos, por el contrario la autonomia de la
cual goza abrié la posibilidad a una nueva forma de expresion escrita y facilitd espacios
nuevos para pensar la realidad y al mundo con un talante novedoso; y en ese ejercicio,
repensarse como hombres y cavilar sobre los problemas que le competen, y que no
encuentran respuesta segura en las posiciones dogmaticas eclesiales, en la injerencia de la
monarquia o en los planteamientos de las ciencias positivas. Asi pues, se considera

entonces que:

2 |bid., p. 63.

% |bid., p. 64.
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el ensayo es una clase de textos nuevo cufio, cuya novedad se demuestra si pensamos que, en
el caso de la epistola, el didlogo, la miscelanea, la glosa y otra clase de textos cultivada en el
Renacimiento, la creacién implicaba la plena conciencia de que la forma discursiva elegida
pertenecia a una tradicion literaria culta que no habia sido interrumpida desde la antigiiedad,;
en cambio, la actitud de Montaigne no era receptivo-imitativa, en sentido estricto, sino

productivo-creadora?’.

1.3 RASGOS DEL ENSAYO

Una vez se ha establecido que el ensayo de Montaigne es una propuesta escritural
moderna, que si bien comparte cierto parecido con otros narraciones argumentativas,
no es en modo alguno una reformulacion de ellos ni su perfeccionamiento; esto
presupone una serie de caracteristicas que le son propias y que es apremiante
establecer para ser apreciado en su justa medida y como género efectivamente

independiente de los resefiados.

Estos rasgos han sido identificados no solamente por los especialistas mas destacados
de este género, sino por el propio filésofo en varios pasajes de sus ensayos. En
primer lugar, cabe insistir en su aspecto subjetivista, en donde el “yo” se hace
presente y es el eje del razonamiento que propone. A través del ensayo el “yo”
expresa sus mas intimos deseos, inquietudes, ideas y preocupaciones. Alli el escritor
se presenta pristino al lector y libre de toda exigencia, salvo el de invitarlo a
reflexionar con él. No se trata de adoctrinar al “otro” ni de guiarlo a través de una
posicion indubitable, es simplemente llevarlo a hablar de si mismo, Montaigne
subraya al respecto: “no quiero sino que se¢ me vea en mi manera sencilla, natural y

ordinaria, sin estudio ni artificio, porque sélo me pinto a mi mismo. Aqui se leeran a

27 |bid., p. 68.
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lo vivo mis defectos e imperfecciones y mi modo de ser, todo ello descrito con tanta

sinceridad como el decoro publico me lo ha permitido™?.

La cita anterior indica que sus escritos no tienen como afan informar o tratar de convencer
al “otro” de nada, sino simplemente describirse; sefnala en este sentido Montaigne: “yo
mismo soy el tema de mi libro”?°; de esta forma el caracter subjetivo de su obra quebranta
las talanqueras impuestas por las superestructuras textuales, llevando maés alla su demanda
al considerar las relaciones intertextuales —econémicas, politicas, sociales e historicas— que

de una u otra forma influyen en su apreciacion de la realidad.

Otra de las consideraciones a tener en cuenta, es que en el ensayo pueden tratarse diversas
temaéticas por no encontrarse sujeto al severidad de los estudios, monografias, reportes e
informes cientificos ni al rigor estructural de los textos literarios; él juega entre la belleza
de la poesia y el informe riguroso de la ciencia; entre la narrativa prosaica y el juicio

(13

filosofico; entre la ritmica del poema y la austeridad de los relatos autobiograficos, “el
espiritu del ensayo se encuentra en géneros literarios diversos y por ello es transversal a
tantas formas literarias”®. En el ensayo convergen todas estas formas en perfecta
avenencia sin necesidad alguna de rehuirlas, por el contrario, de apreciar su valia, pues se
anota que “el ensayo no niega el arte ni la ciencia; es ambas cosas, que conviven en ¢l con
especial propension integradora al mismo tiempo que necesariamente imperfectas

inacabadas o en mero grado de tendencia”3!.

28 MONTAIGNE. Op. cit., p. 3.
2 |bid., p. 3.

30 GARCIA CASANOVA, Juan Francisco. En: El ensayo como género literario. Murcia:
Universidad de Murcia, 2005. p. 93.

31 AULLON DE HARO, Pedro. El género ensayo, los géneros ensayisticos y el sistema de
géneros. En: El ensayo como género literario. Murcia: Universidad de Murcia, 2005. p. 17.
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En el ensayo se abren los espacios para el ejercicio intelectual sobre lo mas variados temas
—educativos, morales, psicoldgicos, etc.—, que tienen como punto de partida los propios
intereses, cavilaciones y experiencias de vida. Ahora bien, esto no quiere decir que se
pueda llamar ensayo a cualquier tipo de texto por el simple hecho de que no pueda ser
inscrito en alguno de los géneros literarios existentes, esta apreciacion seria arbitraria, pues
para redactar un ensayo se debe contar con una formacion académica aceptable; navegar
intensamente por las experiencias vividas; forjar meticulosas averiguaciones; efectuar
responsables lecturas sobre la temética a tratar; adentrarse en la obra y contexto propios del
escritor; esto, sin olvidar que debe procurarse una escritura encantadora y de facil
comprension. Pero més importante aun es que el pensamiento cuente con un hélito de
libertad, severidad esencial para esta clase de composicion. Sobre esta apreciacion
Starobinski recuerda: “Roger Caillois, hablando de las dificultades que encontré como
redactor jefe de Didgenes, revista internacional de filosofia y de ciencias humanas, me
decia que recibia desde los paises totalitarios unos textos que podian considerarse como
informes, procesos verbales, declaraciones de principios, comentarios al dogma, pero
nunca ensayos, en tanto el ensayo supone riesgo, insubordinacion, imprevision, peligrosa

personalidad’32,

Por lo apuntado procedentemente, puede afirmarse que realmente son pocos quienes
cumplen con estos obligaciones y a quienes puede consentirseles el titulo de ensayistas.
Pues estos asumen una responsabilidad enorme consigo mismos y con todos aquellos que

participan de sus consideraciones.

Asimismo, el ensayo es inagotable y responde a las mas diversas circunstancias, se
convierte en el medio predilecto para el analisis, la critica, la exposicion de ideas y
opiniones sobre las condiciones que afectan a los hombres y su sociedades y que no

encuentran respuesta cierta a las mas profundas inquietudes de la propia vida. Asi se acota

32 STAROBINSKI. Op. cit., p. 38.
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que: “Alli donde existe voluntad de una nueva mirada, que aporte matices desconocidos y
perspectivas abiertas que permitan la legitimidad de nuevos juicios, alli estara el soplo del
ensayo, como contrapunto del conocimiento sistematico, cuyo espiritu se origina en la
comunién de una pseudociencia agotada en su misma pretension de saber consumado.
Donde el experimento y la conjetura no tienen cabida de manera permanente, no hay lugar

para el ensayo”33,

Por su parte, el ensayo no debe convertirse en un tratado o en una obra de gran volumen,
pues como ya se ha dicho, su objetivo no radica en describir situaciones, hechos o
fendmenos, ni en hacer estudios profundos sobre temas especificos o entrar analizar con
celo los hallazgos cientificos mas recientes, no es su reclamacion; su razon es el de
presentar un pensar sobre intereses personales —comunes— de manera &gil, sencilla y sin el
apremio por demostrar cuan erudito sé es. Esta sapiencia resulta problematica en tanto que

vela el propio juicio, ensalza el ego y nubla su alcance real.

Otro punto es que en el ensayo se hace un reconocimiento de la propia ignorancia, esto es,
sabedor de sus propios limites epistémicos el investigador deja abierta la posibilidad al
lector para que éste siga indagando por los temas alli presentados; el ensayista especulativo
apela al axioma socratico al considerar que “solo sé que nada sé”, es decir, no tiene una
teleologia estrictamente definida y no busca caer en la ilusoria ensofiacion de ser el

poseedor absoluto de la verdad.

De ahi que lo anterior haga justicia al filosofo francés, quien no procuro encasillar al lector
en univoca conformidad, antes bien, “el ensayo nace como un intento abierto y liberal de

plantear las propias opiniones, lejos de la pretension de verdad irrefutable que tanta rigidez

33 GARCIA CASANOVA. Op. cit., p. 93.
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conferia a la filosofia y a la religion de la época™*. Actitud continuada por quienes

optaron por este estilo de escritura.

Vale la pena decir que el ensayo es poseedor de otro rasgo que le imprime su impronta
Unica, esto es, su caracter dialogal, que los diferencia de otras formas de escrito en donde
el lector es un simple espectador que no tiene mayor injerencia en la exposicion de las
opiniones del escritor, que circunscribe sus ideas a la informacién que le es dada y que no
consiente critica alguna. Al respecto se insiste, que “el ensayo pretende entablar una
conversacion con el lector, mientras otros escritos cercanos a este género parecen dirigirse
a una academia, a un comité de expertos o0 a un juez inajenable. Un ensayo esta dirigido,
sencillamente, a un lector comun”®. De ahi el enorme adeudo que tiene el ensayista de
acercar sus méas profundas caviles al lector valiéndose para ello de un lenguaje de facil
comprension pero bien razonado y en donde el leyente pueda y deba aventurarse a pensar
con cabeza propia. En este orden de ideas, el ensayo es el espacio donde “régimen
escritural” y “régimen lectorial” se encuentran de manera activa, alli “su autor habla al ser
humano corriente, con una voz mas cercana a la conversacion que a la leccion o al

sermoén’*3,

1.4 MARCHANDO ENTRE ACOMETIDAS Y AMPAROS

Pese a las cualidades observadas, la eficacia del ensayo ha sido controvertida en la mayoria
de los escenarios académicos, contando con una gran variedad de posiciones a favor o en

contra. Sobre esto tltimo cabe mencionar las posturas de grandes intelectuales como Georg

34 VELEZ, Jaime Alberto. El ensayo entre la aventura y el orden. Bogota: Taurus, 2000. p. 13.
35 |bid., p. 23.

36 |bidem.
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Luké&cs que perciben una serie de falencias epistémicas que lo acercan més a la obra de arte
que a la ciencia; otros enfoques maés radicales suponen que las consideraciones expuestas
rompen con el rigor argumentativo suficiente y lo dejan al vaivén de reflexiones
aparentemente superfluas y que no trascienden la mera doxa de quién lo propone. En este
sentido se pueden reconocer varias acusaciones facilitadas a este tipo de discurso, entre las
que se cuentan: la falta de objetividad; su limitada extensién; el vagabundeo de ideas que
no conducen a ninguna parte; la ausencia de un método claro; la prelacia estilistica sobre el
Corpus doctrinal —sistemas y formas de expresion cientifica—; inexactitud en el rigor
argumentativo y el abandono de un vocabulario técnico y preciso®’. Apuros que deben ser
asumidos en la medida en que invitan a la reflexion de quienes acuden a él con el &nimo de
expresar su sentir y participar sus expectaciones, asi como de indicar los aspectos
relevantes que lo constituyen como una forma idonea de expresion de ideas filosoficas. Es
oportuno notar con mayor detenimiento en queé consisten estas reclamaciones y que pueden

replicar aquellos que buscan su salvaguarda.

Para empezar, considérese la posibilidad de que el ensayo carezca de una “forma” y una
“esencialidad” definida que veda la posibilidad de diferenciarse de formas literarias
préximas como la poesia, la novela o el poema que cuentan con limites claramente
demarcados. Segun esta consideracion el ensayo estd falto de una de las primeras
exigencias de los expertos: la “forma”3, entendida ésta como ese quid que limita y
determina el orden, la unidad y la identidad de toda poiesis; pero, es a la vez la que
restringe sus posibilidades creativas. La “forma” reclamada por Lukacs se apoya en la
valoracion que hacen expertos protegidos por toda una colectividad que regulariza los
discursos artisticos, literarios, cientificos y filosoficos que puedan amenazar sus estatutos

actuales. Lo sugestivo de esta composicion es que escapa al sometimiento reduccionista de

37 SIERRA MEJIA, Rubén. El ensayo y sus formas. En: 2 Congreso de Filosofia. Memorias.
Cartagena: Sociedad de Colombiana de Filosofia, SCF; Universidad de Cartagena, 2008. p. 93.

38 LUKACS, Georg. El almay las formas y la teoria de la novela. Traduccién de Manuel Sacristan.
Barcelona: Grijalbo, 1975. p. 24.

20



la formalizacién y contraviene el rigor de ordenamiento del régimen positivista que trata de
tasar toda construccion de saberes en estructuras justas; lo anterior indica claramente como
el ensayo “desde sus mismos origenes, este género se ha mostrado rebelde ante cualquier

posibilidad doctrinaria, parcializada o exhaustiva”®.

Adicional a lo anterior, es preciso destacar la declaracion de que el ensayo esta falto de
unidad material, esto presupone que deliberacién, estilo, orden, objetos y métodos
manejados por el autor estén en una completa armonia, procurando, por lo ademas, no
romper con los canones propios de la “forma”°. Tal requerimiento resulta confuso en tanto
que la unidad del texto no se encuentra dada por reglas logicas severas sino por el prosista,
quien es en ultimas el que determina la manera mas acertada de cometer su exposicion,
manteniendo su propia logica y concordancia conceptual. Esto en razén de que “el ensayo
no es un texto arbitrario; esta espontaneidad se encuentra controlada por el trabajo del
intelecto que establece una direccion unificadora, que es la derivada del propdsito
argumentativo o justificativo, que determina la coherencia semantica interna del

discurso”*!.

Se asevera que es el ensayo una especie de discurso parasitico que toma de los géneros
literarios y de las ciencias positivas sus estudios, métodos, objetos, participaciones y
constructos conceptuales para asentar su argumentacion y establecer su destino; un destino

que no es capaz de erigir por si mismo y que va constituyéndose en la “forma” de otros*2.

39 VELEZ, Jaime Alberto. El ensayo entre la aventura y el orden. Bogota: Taurus, 2000. p. 14

40 LUKACS. Op. cit.. p. 24.

41 ARENAS CRUZ, Helena. El ensayo como clase de textos del género argumentativo: un ejemplo
de Ortega y Gasset. En: El ensayo como género literario. Murcia: Universidad de Murcia, 2005. p.

46.

42 LUKACS. Op. cit., p. 28.
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Asi pues, el ensayo no goza de un punto de partida conforme que le permita desarrollar un
marco tedrico y epistémico propio y, que por lo mismo, no aporta nada nuevo; situacion
infausta que apoya la actitud de quienes no aprueban su mérito. Por el contrario, al gozar
de independencia el ensayo puede anegarse en la vasta inmensidad de esta emancipacion
racional que no se sustrae solo a las probleméticas humanas y que consiente sopesar toda
nocion y conocimiento tradicionalmente constituido que provea su avance. ASi pues,
sugiere Theodor Adorno: “el ensayo no admite que se le prescriba su competencia. En vez
de producir cientificamente algo o de crear algo artisticamente, el esfuerzo del ensayo
refleja adn el ocio de lo infantil, que se inflama sin escrdpulos con lo que ya otros han
hecho. EI ensayo refleja lo amado y lo odiado en vez de presentar el espiritu segun el

modelo de una limitada moral del trabajo, como creacion a partir de la nada™3.

Véase ahora como hay quienes suponen que las consideraciones dadas en el ensayo estan
alejadas de la comprension de la mayoria de los hombres por su caracter abstracto y porque
las meditaciones alli expuestas no son afines a sus inquietudes mediaticas. O sea, que esta
restriccion no permite una afectacién segura del ser humano “por eso la mayoria de los
hombres ha de creer que los escritos de los ensayistas lo son sélo para explicar libros e

imagenes, para facilitar su comprension”*4.

La nota anterior deja en precaria situacion la
labor meditabunda del escritor, dejandolo a la par del comentarista y no del filésofo. En
cambio, otros enfoques razonan que uno de los principales cuidados que tiene el ensayista
en la elaboracién de sus escritos es el de no confinarse a las citas que toma para soportar su
razonamiento sino de exponerlas como materias para desarrollar su propio ejercicio
especulativo y acercarlo de forma mas personal al publico en general y, no por eso, deba
tildarsele como aspirante a docto, pues no esa es su prelacion. Es innegable, entonces, que
para estas muy particulares visiones el ensayista busca un dialogo fraternizo con un lector

comdn y no quedar subordinado al rigor técnico-academicista pretendido por algunos

43 ADORNO. Op. cit., p. 12.

44 LUKACS. Op. cit., p. 26.
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eruditos®. En otras palabras, no es solicitacion del lector que el investigador esgrima un
vocabulario técnico y preciso que asfixie en conceptos oscuros y distantes toda la riqueza
del mensaje y cifia la intima conversacion gque se establece entre él y el autor, de ahi que el

ensayista “supone la cortesia y el respeto por el destinatario”®.

Podria suponerse que el autor en sus trazos registra sus limites cognitivos al carecer de los
insumos formales y conceptuales necesarios para agotar su objeto de estudio, como
aparentemente si lo hacen la literatura y las ciencias positivas, en efecto, esta taxativa
implica un examen decidido del fendbmeno o hecho estudiado. Antes bien, este
reconocimiento de la propia ignorancia podria ser uno de los puntos capitales del ensayo en
la medida que el autor concienciandose de su propia ignorancia acomete por superarla,
aceptando, ademas, que es una tension necesaria que no se resolvera jamas. Luego, “El
ensayista no convence por acumulaciéon de datos o por abrumadora insistencia, sino, mas
bien, por un matiz conceptual expresado con gracia y sutileza en el momento oportuno™*’,
que parte innegablemente del “poder de ensayar, de poner a prueba, la facultad de juzgar y
de observar. Para cumplir plenamente con la ley del ensayo, el ensayista debe ensayarse a
si mismo™*, En definitiva, el esfuerzo intelectual del estudioso por comprender mejor los

asuntos que llaman su atencidn es lo que incita constantemente su faena investigativa.

Otra de las réplicas realizadas al ensayo consiste en la imposibilidad que tiene éste de
acceder a la “verdad” por no profundizar suficientemente en la temética y por estar falto de
una tradicion solida y el sostén cientifico de las ciencias positivas. De todas maneras, no es

imperativo del ensayista el asentarse en una “verdad” institucionalizada por los sistemas de

45 VELEZ. Op. cit., p. 23.
% |bid., p., 24.
47 |bid., p., 35.

48 STAROBINSKI. Op. cit., p. 36.

23



poder de turno y avalada por quienes se consideran sus conocedores, sino de indagar por
ella y sus posibilidades; es en ultimas un ejercicio que debe conducir al verdadero objetivo,
encontrar sentido a la propia existencia; sobre esto Lukacs sefiala: “también el ensayista
que es verdaderamente capaz de buscar la verdad alcanzar al final de su camino la meta no

buscada, la vida™*°.

En este orden de ideas, cabe resaltar el hecho de que el ensayo no puede abarcar la
“totalidad” del objeto de su preocupacion y que debe centrase en un aspecto en particular;
la fragmentacion de esa “totalidad” tasa la comprension de realidad del ensayista que queda
subordinado al conocimiento impreciso de la misma. Sin embargo, es sumamente dificil el
establecer quién se halla en posicion de la “totalidad”, pues es inabarcable y ningln
conocimiento por mas ilustrado que sea logra aprehenderla. Ese pequefio fragmento del
mundo o realidad es prensado por el aventurero intelectual que lo aprecia y lo explora como
un campo de posibilidad perenne; “Por ello el ensayo no se propone buscar lo eterno en lo

perecedero y destilarlo de ello, sino mas bien eternizar lo perecedero”.

En el mismo sentido, resulta suspicaz para los méas versados cientificos y estudiosos que el
ensayo no dé cuenta de las preguntas que motivaron su escritura y que por el contario lo
que se permite es favorecer nuevos interrogantes que atentian la respuesta en una especie de
opacidad impenetrable. La pregunta sobrepasa por mucho la cuestion primera y la
intencionalidad del ensayista, quien queda perplejo ante el vasto nimero de incognitas que
se van develando en su indagacion. Al respecto indica el filésofo hungaro: “se formula
una pregunta y se profundiza tanto que se convierte en la pregunta, pero luego todo queda
abierto: de fuera, de la realidad, que no esta en ninguna relacion con la pregunta ni con lo

que como posibilidad de respuesta aportara una nueva pregunta, llega algo que lo

49 | UKACS. Op. cit., p. 31.

50 ADORNO. Op. cit., p. 21.
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interrumpe todo. Esta interrupcion no es un final, no llega de la interioridad, pero es al
mismo tiempo el final mas profundo, pues habria sido imposible finalizar desde dentro®:.

La pregunta es el cimiento capital del ensayo, la ciencia y la filosofia que tradicionalmente
se han visto envueltas en una marafia de pretensiones egocéntricas de algunos “sabios” que
hacen gala de ella para exhibir un asombroso aparataje de erudicion, metddico y
tecnoldgico que respalden su acervo de conocimientos. Esta particularidad no puede ser el
sentido de la pregunta, pues ella debe ser asumida con modestia por ser el umbral de
desconfianza de lo ya dado y por ser dinamizadora de una dialéctica que construye un saber
constante y sempiterno. No se habla aqui de conocimiento en tanto que éste es
unidireccional —docto-lego—; se habla de saber por ser resultado de una obra sinérgica —

escritor-lector-escritor—.

La marcada subjetividad presente en el ensayo es otro de los motivos por los cuales se
cuestiona su crédito epistémico, pues se razona que este tipo de textos no inquieren un
conocimiento objetivo y se quedan en una mera especulacion de quien escribe sin mayor
sustentacion que su propia cavilacion. Vale la pena decir que el mundo occidental
pretendio instituir un conocimiento neutral y libre de todo juicio —objetivo— que superara
toda mediacion politica, econdmica, cultural y social; peticion alejada de toda realidad pues
se reconoce que ésta se encuentra permeada por los intereses de quienes ostentan el poder y
confieren su valer. El ensayista desobedece este mandato de objetivacion tradicional
propio de las ciencias y proyecta su “yo” inquisitivo a espacios renunciados por ellas. En
esta excéntrica eventualidad el escritor trasciende los limites de su propio “ego” vy
encuentra que los “otros” han iniciado también un viaje similar, buscando encontrar un
sentido mas claro de sus propias expectaciones; es en esta franja atemporal en donde se
encuentran y es alli en donde la objetividad debe asumirse de una manera nueva. Adorno

sefiala que “la medida de esta objetividad no es la verificacion de tesis sentadas mediante

51 LUKACS. Op. cit., p. 33.
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un examen o comprobacién repetida, sino la experiencia humana individual que se

mantiene reunida en la esperanza y en la desilusion’>2,

Otra de las recurrentes objeciones que se le hacen a los textos ensayisticos es su inopia
sistematicidad como resultado obvio de la falta de un método preciso que dé cuenta positiva
de una indagacion ldgica, ordenada y coherente. Y esto puede manifestar, segin se
considera, en el desorden argumentativo, el trance en el descubrimiento de la tesis
propuesta y el vagabundeo de ideas que obstaculiza el seguimiento conceptual del mensaje.
No obstante, el ensayista no intenta poner freno a su propio discurrir racional ni puede
programar de antemano su proceder, pues el ejercicio en si mismo lo obliga a transitar por
caminos oscuros e inesperados. La sistematicidad de su obra no es su primera
preocupacion, esto no indica que su pensamiento vaya decreciendo en un sinsentido. Al
contrario, esto obliga a que el escritor mantenga aguda vigilancia en el desarrollo de la
argumentacion, que la reexamine constantemente y tenga un mayor cuidado en la
exposicion de la tesis que formula. Vale la pena decir, que el ensayo “asume en su propio
proceder el impulso antisistematico e introduce conceptos sin ceremonias,

“inmediatamente”, tal como los concibe y recibe”,

En definitiva, todas las objeciones presentadas al ensayo posibilitan y estimulan no
solamente la justificacion de su existencia sino que procuran conservar el espiritu libre con
el que prorrumpid en el siglo XVI con Michel Eyquem de Montaigne y que le ha permito al
ensayista acercarse a los mas variados y controvertidos temas y objetos de reflexion, que
reclaman vigorosamente un espacio en el dogmatico marco conceptual de la literatura, las
ciencias y la academia que histéricamente han condicionado todo intento de libre
pensamiento. En definitiva, es el ensayo el mejor instrumento de indagacion por el hombre

mismo, porgue es éste el verdadero itinerario de estos escritos.

52 ADORNO. Op. cit., p. 17.

53 Ibid., p. 22.
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1.5 ENSAYO Y FILOSOFIA

El siguiente punto a tratar es el de la relacion entre el ensayo y la filosofia. Para conseguir
claridad conceptual sobre esta enunciacion es primordial reconocer que la filosofia ha
sostenido desde sus inicios occidentales, por ejemplo Platdn, una relacién muy estrecha con
la poiesis literaria y que es gracias a ella que los méas grandes pensadores de la historia han
logrado fijar sus teorias. Sin embargo, hay que precisar que géneros literarios como el
discurso, el tratado, el poema, el aforismo, la poesia y la novela son las creaciones
narrativas mas apreciados para cumplir con este objetivo y no tanto asi el ensayo por las

inquietudes ya citadas.

Es incomprensible pensar que este género, que aviva la libertad del pensamiento, se
encuentre desdefiado por algunos filésofos que pretenden anudarlos a las ciencias “puras” o
a la literatura mas rigurosa y domar su insurgente cosmovision. La filosofia incita ver a la
realidad, al mundo y al hombre de una manera novedosa; permite re-significar lo
significado y re-interpretar lo interpretado; viabiliza comprender lo incomprensible; facilita
revisar sus fundamentos y circular por los intrincados laberintos de la raz6n humana. La
filosofia, como es bien sabido, inicia en el asombro de quien reconoce y admite su profunda
ignorancia pero gque también es fuerza impulsora en la busqueda de un conocimiento que de
ningun modo se conquistara; empresa que seduce y embriaga al espiritu del auténtico
enamorado de la sabiduria. Entonces, el filésofo mas allad de inquirir por esencias,

naturalezas, fendbmenos o el Ser, es un explorador del sentido humano.

Y es asi como la filosofia es un afan imperecedero por descubrir lo desconocido,
incomprensible e inconmensurable que deposita su confianza en la accion de una razén
solicita, porque “La filosofia es un enorme apetito de transparencia y una resuelta voluntad

de medio dia. Su proposito radical es traer a la superficie, declarar, descubrir lo oculto o lo
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velado. Y manifestar no es sino hablar de logos™*. Aqui el logos demanda a la filosofia un
puntal fundamental para su materializacion, el lenguaje. Empero, éste se encuentra
sometido al estatuto filosofico que se constituyd en Occidente desde el siglo VI a. n. e. y
que dej6 circunscrito la necesidad de adecuar fielmente el mundo —Adaequatio rei et
intellectus-— al intelecto del sujeto —verdad- y, por lo mismo, el lenguaje est& obligado a
dar cuenta segura de esta relacion. Por el contrario, comienzan a surgir posiciones que
cuestionan este proceder como la del filosofo estadounidense Richard Rorty, quien
considera en su obra: “La filosofia y el espejo de la naturaleza™ que esta tradicion equivoco
el camino al fundamentar sobre bases quiméricas todo su andamiaje tedrico y practico—
mente-espejo—, esto es, que la “verdad” indagada por la filosofia debe ser asumida desde
una optica totalmente diferente pues ésta es un constructo social que se expresa en un
contexto social especifico. En efecto, el mundo ya no queda sujeto a las
conceptualizaciones del sujeto porque es éste el que debe acomodarse a las estructuras del
mundo sin solicitar su aprehension, porque esta es a todas luces una tarea imposible. Asi
pues, la participacion del lenguaje como mediador entre pensamiento y escritura da paso a
la interpretacion del hombre mismo y de sus fendbmenos cotidianos, porque como es sabido

el lenguaje lo permea todo.

En este orden de ideas, literatura y filosofia se entrelazan en intima comunion que parten de
un “yo” que se desenvuelve, se comunica y a la vez procura difuminar los viejos
estereotipos de la tradicion filosofica fijados desde Parménides. El lenguaje es aqui el
vehiculo predilecto de la filosofia que se plasma en signos y simbolos y que dan sentido a
significados y significantes imprescindibles para la meditacién razonada. Y si bien el
lenguaje se plasma en la literatura tampoco es garantia de que el proceso racional se pueda
comunicar competentemente y, sin embargo, es en el ensayo en donde este puede trasegar

con mayor fluidez.

54 ORTEGA Y GASSET, José. Obras completas. Madrid: Revista de Occidente, 1969. p. 342.
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Pero esta aventura llamada ensayo debe tener un sustento que le imprima esa fuerza vital
que lleve al filésofo al encuentro con ese “otro” coprotagonista que es el lector. ESsas
primeras pruebas, segin considera la Dra. Elena Arenas, refiriéndose al ensayista, son: “1)
Sus vivencias y experiencias personales (lo visto u oido, lo sentido y vivido); 2) las
vivencias de otros (narraciones); 3) sus valoraciones e interpretaciones subjetivas; 4)
argumento retdricos (cuyas premisas se basan en valores y en lugares de lo preferible)®®.

Podria suponerse entonces que es deber del filosofo ensayarse a si mismo.

Lo anterior no indica que el escrito del fildsofo-ensayista sea cualquier tipo de escrito, éste
debe ser un texto dirigido por la razon, argumentado, cuidadoso, critico, l6gicamente
estructurado y fruto de una concienzuda indagacién por el tema tratado; no es pues, un
texto frivolo, ilégico, incoherente y sin justificacion. Esto no le asegura una forma, pues
como se ha dicho ya, el ensayo escapa a todo intento normalizador. Ahora bien, el ensayo
tiene una organizacién categorial interna que puede ser flexible pero que no descuida en
ningdn momento la tesis que se pretende exponer, ni los preAmbulos que atrapan la
atencion del lector, ni mucho menos el desarrollo de la argumentacion, que en el caso
particular de la filosofia es de suma importancia, pues como bien lo indica la Dra. Maria
Elena, “la argumentacion es la categoria mas importante de la superestructura
argumentativa, pues en ella se presentan las pruebas destinadas a razonar la tesis defendida

en el texto y la refutacion de las contrarias™®®.

La filosofia, haciendo uso del género ensayistico, trasiega por la tesis, antitesis y sintesis en
un cartabon que se integra para decir al lector que lo que esta ahi escrito es resultado de es
un ejercicio racional valido que debe ser tenido en cuenta como punto primigenio para un
razonar personal e independiente de las motivaciones del escritor. Sobre esto se indica que

“la finalidad de la argumentacion es alcanzar la persuasion del receptor y por ende su

55 ARENAS CRUZ. Op. cit., El ensayo como género literario. p. 45.

56 Ibid., p. 50.
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respuesta o efecto perlocutivo, ya sea en forma de accion concreta, ya sea a través de la

modificacion de su conducta o de un sistema de ideas o creencias’™’.

El ensayo ha acompafiado desde el siglo XVI el esfuerzo racional de pensadores tan
importantes como Montaigne, Bacon, Diderot, Rousseau, Unamuno, Leopoldo Zea, Luis
Lopez de Mesa, Otto Morales Benitez y German Arciniégas, por citar tan sélo algunos, que
han dejado un legado imperecedero en la filosofia Occidental y han abierto espacios
importantes de reflexion, el ensayo —como la filosofia— traspasa, entonces, las fronteras
tempo-espaciales.

Por otra parte, hay que destacar que el ensayo sobrepasa completamente la conciencia del
escritor y en esa dinamica se independiza de él para adentrarse en un terreno que no puede
controlar; el escrito toma vida y construye una relacion con el conocimiento que trasciende
la mimesis y se proyecta como una intuicion progresista que motiva posiciones y debates

nuevos.

57 Ibid., p. 57.
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2. RELACION ENSAYO - PENSAMIENTO FILOSOFICO LATINOAMERICANO

“a la pregunta sobre la posibilidad de una filosofia
americana, de una filosofia de nuestra América,
sélo cabe una respuesta, no sélo es posible sino lo
ha sido o lo es, independientemente de la forma
gue la misma haya tomado, independiente de su
autenticidad o inautenticidad. En esta filosofia, en
la de lo que ha sido posible realizar, esté la base
de lo que se quiere seguir realizando”

Leopoldo Zea

Una vez establecido qué es el ensayo y algunas de las caracteristicas que les son muy suyas
es mas que inevitable relacionarlo con una de las problematicas representativas del
pensamiento latinoamericano, la identidad. Pero antes es necesario reconocer el sello que
ha dejado el ensayo en el trasegar historico del pensamiento latinoamericano para luego
adentrase en uno de los escenarios de debate mas fecundos en el ambiente intelectual de

esta region y es la posibilidad de la existencia o no de una filosofia americana.

21 EL ENSAYO COMO EXPRESION DE IDEAS FILOSOFICAS EN
LATINOAMERICA

Debe tenerse en claro que existe una especial predileccion por el ensayo en América Latina
para expresar ideas filosoficas, por considerarse que su flexibilidad estructural posibilita
tratar con mayor libertad asuntos que la filosofia tradicional no aborda; esto sin desconocer
otras participaciones literarias llegadas de Europa como la crénica o la novela, y es que esto
se debe, en gran medida, a que las realidades encontradas en este continente escapaban a las
concepciones marciales de los europeos, acostumbrados a las formalizacion asistida por su
régimen de gobierno y patronazgo religioso. Pero antes de adentrase de lleno en su estudio

es menester establecer “;qué es exactamente el ensayo americano? ;Cudles son sus limites
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y sus alcances? ;Donde empieza en el tiempo y hasta donde se extiende en el espacio”®.

El Nuevo Mundo irrumpio en la historia europea de forma accidental y centelleante,
tomando por sorpresa los vetustos sistemas en los cuales habian soportado su realidad,
“América surge en el mundo, con su geografia y sus hombres, como un problema. Es una
novedad insospechada que rompe con las ideas tradicionales. Ameérica ya es en si un

problema, un ensayo de nuevo mundo, algo que tienta, provoca, desafia a la inteligencia”®®.

América que resulta ser novedad busca ser aprehendido por los “conquistadores” desde el
“encuentro” y su posterior expansion” y, es que desde alli, el ensayo se convierte en el
medio mas eficaz para lograrlo, pues su flexibilidad y libertad son acordes con el alma de
los pueblos latinoamericanos, posibilitandoles ademas ajustarse a las nuevas circunstancias
que van apareciendo. “Poseedores y dadores” del logos y la palabra, los hombres del Viejo
Continente buscan situarse a traves de las letras en un mundo que les resulta ajeno, sobre
esto respalda el colombiano Otto Morales Benitez, “habia una tradicion en Indoamérica
muy profunda de utilizacién del ensayo: desde los primeros libros que aparecieron en
nuestra area, con acento nuestro, que son los relatos de los conquistadores, estos principian
a descubrir nuestra propia naturaleza y el relato lleva hacia el ensayo; tienen magia esas
paginas”®. Letras que son sinénimo de vivencias y proyectos utdpicos apartados de la

cuadricula espafola y portuguesa.

58 DE TORRE, Guillermo. El ensayo y algunos ensayistas americanos. En: Una visién de América.
La obra de German Arciniegas desde la perspectiva de sus contemporaneos. Bogotd; Instituto
Caro y Cuervo, 1990. p. 238.

59 ARCINIEGAS, German. Nuestra América es un ensayo. En: Temas de filosofia de la historia
latinoamericana. Santafé de Bogoté: el Blho, 1993. p. 96.

6 MORALES BENITEZ, Otto. Obras. Coloquios sobre aspectos de la cultura. Bogota: Instituto
Caro y Cuervo, 2003. t. IV, p. 66.
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La historia de la América Latina se encuentra ligada al ensayo porque como él sus
circunstancias son diversas, pero por no ser comprendida fue sometida al desdén y al
destierro cultural. Exilio que llevaria al cuestionamiento de la humanidad de sus hombres
—homunculos— y el sometimiento de sus pueblos; apuros que elevarian intensos debates en
la vieja Europa y que servirian de tribuna para justificar su accionar. Logos que les
permitié decidir quién era hombre, cortejar indigenas y hacerle la guerra quienes

consideraban barbaros o impios; razén normalizadora que sofoca toda heterogeneidad.

Luego el ensayo acompafiaria a los cientificos mas notables —Alexander von Humboldt,
José Celestino Mutis, etc.— en sus empresas; campafas que trascenderian las exigencias
descriptivas de la ciencias naturales e irian mas alla, buscarian “examinar, a través del
ensayo, como era nuestra realidad”®!. Existencia de un pueblo mestizo que no encontraba
su lugar pero cuyas tierras gozaban de gran biodiversidad. Estas exploraciones no se
quedarian en las repisas de los grandes centros académicos europeos 0 americanos como
tampoco se quedarian los principios de libertad, igualdad, fraternidad en la Francia de la
revolucion. A esto, se afiade los notables esfuerzos de criollos como Antonio Narifio, con
la traduccion de la Declaracién de los Derechos del Hombre y del Ciudadano (1793);
Camilo Torres, con su Memorial de agravios (1809) y en Argentina Mariano Moreno, con
La Representacion de los Hacendados (1809), por despertar las conciencias de los
americanos, esfuerzos que no parten de una doxa sin fundamento sino de opiniones bien

estudiadas y con criterio, pues como afirmara German Arciniegas,

los potenciales caudillos de las naciones americanas, tenian formada ya una conciencia
politica que no era el producto del alboroto y del bochinche, sino del estudio de las
realidades econdmicas, de los sistemas de gobierno, de las ciencias naturales, de la geografia
de las plantas y los hombres, cosas todas que de repente irrumpieron en las universidades
americanas donde nunca antes se habia oido sino alegatos sobre Aristoteles o santo Tomas.
La antesala de cuarenta afios en que se prepara la emancipacion no se hace en los cuarteles,
sino en las aulas. Nuestro choque con Espafia no lo preparan los generales, sino los

61 |bidem.
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universitarios®2.

En el proceso de independencia, la palabra que le fue concedida al mestizo se revierte ahora
contra el dominador y es que a traves de ella el hombre americano busca su emancipacion,
albedrio que ha sido alimentado por los exitosos ensayos de la Francia revolucionaria y la
independencia norteamericana, que se constituyen en fin para los latinoamericanos. El
ensayo juega un papel importante al admitir que los precursores de este proceso puedan
explicitar las propias realidades y confrontar las tesis “politicas contra Espafa, denunciando
la forma como nos gobernaban, nos explotaban; y ahi viene la denuncia y la protesta”®®,
Acusacion y consigna que no fueron escuchadas por las coronas monarquicas y que dieron
por finalizada su intervencion en América. Al respeto subraya Arciniegas, “y la revolucion
naturalmente, era producto de la agitacion intelectual, de los ensayos que escribieron como

preludio a la emancipacion. Primero se emancipo la mente, y luego a la pelea”®.

Una vez libres de la corona espafiola surge el reto de concretar el suefio de patria y proceres
como Simén Bolivar, José Francisco de San Martin, Francisco de Paula Santander, que eran
grandes escritores, buscan plasmar sus ideas de nacién y, como bien inscribe Morales
Benitez, “cualquiera de ellos es un ensayista, para poder denunciar y ver la situacion
politica nuestra; ademas, para indicar como deberiamos proyectarnos, cuél era nuestro

deber comunitario, y las obligaciones de solidaridad en ese combate”®.

Después, en la vida republicana de las naciones latinoamericanas los disparejos enfoques

resquebrajaron los primero experimentos de unidad y se evidencié que lo americano

62 ARCINIEGAS. Op. cit., p. 99.
63 MORALES BENITEZ. Coloquios sobre aspectos de la cultura. Op. cit., p. 67.
64 ARCINIEGAS. Op. cit., p. 98.

6 MORALES BENITEZ. Coloquios sobre aspectos de la cultura. Op. cit., p. 67.
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llevarian la revolucion consigo, asi pues ,“la revolucion —comenta Arciniegas— fue un
ensayo intelectual que acabd siendo ensayo armado, y que asi como naci6 de problemas
estudiados por inteligencias atrevidas culmin6é en las propias vidas republicanas que
mantuvieron el tono de la revolucidn después de la victoria de San Martin, de Bolivar o de

O’Higgins™"",

En el siglo XX seran los problemas de la originalidad, la autenticidad o la particularidad del
pensamiento; la filosofia de liberacidn; el estudio de la cultura popular; la descolonizacion
cultural y mental y la integracion, los que centraran las reflexiones de los méas importantes
pensadores latinoamericanos como José Vasconcelos, Francisco Miro Quesada, Enrique
Dussel, Danilo Cruz Vélez, Estanislao Zuleta y los que se han tratado ya. Al mismo
tiempo, se ha vuelto la mirada a las aportaciones de los pueblos aborigenes para redimirlos
después de seis siglos de ocultamiento “se acentud —acota Morales— la incorporacién de las
culturas ancestrales —sus formas de gobierno, su economia, su arte, su concepcién de la
familia; en fin, la rica multiplicidad de sus elementos— como parte esencialisima para poder
mirar, con mas clara penetracion, de dénde venimos y que representamos”®’. Los
planeamientos sobre estos asuntos son importantes porque abrieron el prisma de reflexion y

permiten entablar una conversacion mas justa con los europeos.

Lo anterior revela que “el ensayo en América ha tenido una vida exuberante [...], el ensayo

ha contribuido en forma notable a echar las bases de lo que escritores tan fervorosos y

Fkkk

Bernardo O"Higgins Riquelme (1778-1842), lider chileno conocido como el “padre de la patria de
Chile”.

66 ARCINIEGAS. Op. cit., p. 100.

67 MORALES BENITEZ, Otto. Obras. Creacion y critica literaria en Colombia. Proélogo de Jaime
Posada. Santafé de Bogota: Instituto Caro y Cuervo, 2000. t. Ill, p. 574.
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exaltados como Medardo Vitier llaman sin timidez “la americanidad”®® y, ademas,
respalda Morales Benitez: “de suerte que hay una tradicién; no es que el ensayo haya
nacido o aparecido extrafiamente en Indoamérica. Al contrario, hay un continuidad, una

linea profunda, que va a esa diversidad de materias™®°.

Aparece entones la pregunta “;acaso no seria el ensayo, aplicado particularmente a la
interpretacion y el desciframiento de lo americano, el vehiculo literario mas genuino, en
Gltima instancia, mas logrado y caracteristico?”’®. Como ya se vio, el ensayo ha cumplido
con un papel significativo dentro la conformacion histérica e intelectual de los pueblos
Latinoamericanos, porque esta particular forma de escritura se adapté con mayor destreza a
las contextos tempo-espaciales del Nuevo Mundo, ya que “su estructura cambiante se
amolda a una historia que se hace a saltos, que progresa e involuciona, y a una sociedad en
donde la anomia es ley”’t. El ensayo se convierte en la grafia mas acertada, por su espiritu
de libertad y amplitud de horizonte, para la expresion de ideas filosoficas; por ello “el
ensayo entre nosotros no es un divertimento literario, sino una reflexion obligada frente a
los problemas que cada época nos impone. Esos problemas nos desafian en términos mas

vivos que a ningun otro pueblo del mundo”’?.

Gracias a la riqueza de las realidades y la
magia lingiiistica presente en este sector del mundo “también se ha encontrado que nosotros
nos hemos movido con un exceso de imaginacion, pero en realidad si no hubiese sido por
esa imaginacion habriamos tenido que volvernos desde las primeras jornadas y abandonar

nuestra independencia, producto de la imaginacién romantica, hija natural de la loca de la

68 RUIZ, Jorge Eliecer. Prologo. En: Ensayistas colombianos del siglo XX. Seleccién de Jorge
Eliécer Ruiz y J. Gustavo Cobo-Borda. Bogoté: Instituto Colombiano de Cultura, 1976. p. 9.

6 MORALES BENITEZ. Coloquios sobre aspectos de la cultura. Op. cit., p. 67.
0 DE TORRE, Guillermo. Op. cit., p. 237.
1 RUIZ, Jorge Eliecer. Op. cit,. p. 9.

2 ARCINIEGAS. Op. cit., p. 98.
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casa”’®. Para terminar, se podria considerar que en el ensayo “la inclinacion es mostrar una
realidad, enfrentarla, confrontarla y denunciarla”’®. Realidad ésta que escapa a toda

demanda de dominio y formalizacion.

2.2 EL PROBLEMA DE LA EXISTENCIA DE LA FILOSOFIA
LATINOAMERICANA.

Establecida ya la presencia del ensayo en América Latina desde los comienzos de la
conquista y, en relacion con éste, es inevitable adentrase en la polémica promovida entre
defensores y contradictores sobre la existencia o no de la filosofia en este continente y es
que la preocupacion por esta cuestion inici6 con la locucion dada por el politico y fildsofo
argentino Juan Bautista Alberdi en su iconica introduccion a la “confeccion del curso de
filosofia contemporanea”, en el Colegio de Humanidades de Montevideo, titulado “Ideas
para un curso de filosofia contemporanea” (1842), en donde explicita ¢l apremio de una
filosofia propia que responda integramente a las necesidades de los pueblos americanos
como lo ha hecho la filosofia europea, entonces, “la filosofia de cada época y de cada pais
ha sido por lo comun la razén, el principio, o el sentimiento mas dominante y méas general
que ha gobernado los actos de su vida y de su conducta. Y esa razoén ha emanado de las
necesidades mas imperiosas de cada periodo y de cada pais. Es asi como ha existido una
filosofia griega, una filosofia romana, una filosofia alemana, una filosofia inglesa, una
filosofia francesa y como es necesario una filosofia americana”. Esta afirmacion facilito
diversas posiciones a favor y en contra de esta posibilidad, posiciones que se matizan entre

quienes la niegan y los que se salvaguardan su existencia.

73 |bid., p. 104.

74 MORALES BENITEZ. Coloquios sobre aspectos de la cultura. Op. cit., p. 66.
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Rotulan los pensadores mas importantes del Nuevo Mundo que la filosofia inicié su
proceso expansionista en América en paralelo con la colonizacion monarquica europea,
principalmente de los imperios espafiol y portugués, que se desarrollaria desde el siglo XV
y que dejaria su marca indeleble en las culturas y comprensiones ulteriores. De parecido
modo, cabe anotar, que el sefiorio del pensamiento filosofico y cientifico de ultramar estara
influenciando persistentemente la formacion académica e intelectual de los grandes
caudillos americanos mucho después de la emancipacion politica y administrativa que se

presento en los siglos XVIII'y X1X en todo el continente.

Dado que en el caminar intelectual del Nuevo Continente las especulaciones europeas como
la escolastica —espafiola especialmente—, positivista, sensualista, idealista, vitalista,
marxista, existencialista, historicista, entre otras, sirven como artilugio para constituir el
aparataje conceptual y argumentativo de los americanos, no se puede esperar menos que
sigan amparados en un eurocentrismo absoluto. Ejemplo de lo anterior se puede constatar
en las catedras universitarias en donde figuras tan notables como Immanuel Kant, Friedrich
W. Nietzsche, Edmund Husserl, Martin Heidegger, Jean Paul Sartre, Merleau-Ponty,
Michel Foucault, Rudolf Carnap, Albert Camus, Hans-Georg Gadamer, Emmanuel
Lévinas, Jacques Derrida, Jirgen Habermas, Zygmunt Bauman, entre otros, siguen
manteniendo el dominio intelectual contemporaneo. Esto no quiere decir que otros modos
de pensamiento “periféricos” o “emergentes” como el oriental, africano o americano —
hispano y anglo— no busquen irrumpir para que sus voces se han escuchadas y tenidas en
cuenta, pero es cierto que no gozan de las mismas consideraciones que las expuestas por

SUS pares europeos.

Como se puede inferir de lo anterior se da por supuesto la existencia de un pensamiento
filoséfico americano, pero seria legitimo y mas que necesario preguntarse ;A qué tipo de

pensamiento se estd haciendo referencia? ¢Cuales podrian ser particularidades? y Como
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podrian ser sus formas de expresion? Afan que se inicia con la pregunta ¢Existe una

filosofia americana? Y es que gracias a esta pregunta

se ha suscitado asimismo una muy seria y profunda discusion acerca del caracter y
posibilidad de la filosofia en nuestra América. Ahora bien, esto significa que hoy en dia,
como resultado de toda la historia anterior, de la que hoy sabemos mucho mas que en el
pasado, somos conscientes (quiza por primera vez plenamente conscientes) de los problemas
gue afectan a nuestro pensamiento o, por mejor decir, del problema radical de la justificacion
del filosofar hispanoamericano™.

Tépico éste que sigue siendo centro de exacerbados debates en los espacios académicos e

intelectuales y que sirve como sustrato para esta meditacion.

El filésofo peruano Salazar Bondy en su trabajo sefiala que este asunto se puede considerar
desde tres perspectivas diferentes, a saber: 1. estudiando el tipo de filosofia que se ha
presentado en Hispanoamérica; 2. estableciendo la forma que debe adoptar esta filosofia y
3. Considerar la pertinencia e impacto de los temas hispanoamericanos para el quehacer
filosofico de esta parte del mundo’®. Establecidos ya estos aspectos se contintia el conocer
los argumentos mas significativos que sirven como plataforma a los diferentes enfoques
que se examinaran a continuacion, para ello se tendrd como base tedrica la obra de Augusto

Salazar Bondy ¢ Existe una filosofia de nuestra América? (1968).

2.2.1 Ausencia de una filosofia americana

> SALAZAR BONDY, Augusto. ¢Existe una filosofia de nuestra América? 17a. ed. México: Siglo
Veintiuno, 2006. p. 20.

7 |bid., p. 9.
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Teniendo como base la acotacion anterior, se pasara a resefiar aquellos presupuestos que no
admiten la existencia de un pensamiento filoséfico propio y que rondan entre posibilidades
futuras y totales negaciones. A mas de, que estos discursos estaran articulados por cuatro
pilastras sobre las cuales se apoyan sus filosofemas: el requerimiento de una filosofia de
caracter universal y objetiva; el receptaculo irrestricto que tiene la filosofia europea en los
centros académicos e intelectuales mas notorios; la tendencia imitativa del pensamiento
americano Yy la profesionalizacién técnico - cientifica que ha tenido en las Ultimas décadas
gracias a los sistemas europeos. Pilares que se alnan de tal manera que es quimérico

estudiar por separado.

Una de las demandas mas importantes y a la vez mas generalizada que se le anota al
pensamiento americano esta en su desatencidn universalista, talante inherente a la filosofia,
para centrarse exclusivamente en los problemas de su realidad —politica, social y
econdémica—. Y es que esta deuda, si puede entenderse asi, es consecuencia de numerosos
factores como la pobre formacion de las clases cultas — aleccionada en Europa y Estados
Unidos—, centradas en las ciencias liberales y no en el quehacer especulativo; el
colonialismo intelectual y cultural de los americanos, de ahi su falta de “originalidad”; la
pretensién nacionalista de su meditaciones; la irrisoria participacion comunitaria, aunque se
alega su tendencia a la praxis; la privacion de una metodologia; la ausencia de personajes
reconocidos en este ambito; la inexistencia de sistemas propios y la inhabilidad del hombre

americano para afrontar topicos especulativos.

Estas caracteristicas son apostilladas por un grupo de intelectuales americanos como el
filésofo argentino Anibal Sanchez Reulet quien considera que solamente se puede hablar de
filosofia desde un punto historico y sociologico gracias al esfuerzo de unos pocos

pensadores, pero que no se puede hacer alusion de una filosofia americana ahora ni en el
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futuro, por que pensar en el futuro seria abrir una posibilidad que no es. La filosofia es

universal y por serlo no puede circunscribirse a realidades definidas’”.

En igualdad, el periodista y pensador politico peruano José Carlos Mariategui insiste en el
universalismo de la filosofia y la ausencia de un pensamiento puramente americano, asienta

entonces:

¢Existe un pensamiento caracteristicamente hispanoamericano? Me parece evidente la
existencia de un pensamiento francés, de un pensamiento alemén, etc., en la cultura de
Occidente. No me parece igualmente evidente en el mismo sentido, la existencia de un
pensamiento hispanoamericano. Todos los pensadores de nuestra América se han educado
en una escuela europea. No se siente en su obra el espiritu de la raza. La produccion
intelectual del continente carece de rasgos propios. No tiene contornos originales. El
pensamiento hispanoamericano no es, generalmente, mas que una rapsodia compuesta con
motivos y elementos del pensamiento europeo.”

Ante esta ausencia, reconocer la importancia del volver la mirada hacia el Viejo Continente
para encontrar alli el fundamento del pensamiento latinoamericano, carente ain de raices
propias y con anhelos vacios de descolonizacion espiritual y mental. Vacios apoyados por
ilusorios discursos de un pensamiento americano y apreciaciones equivocas sobre la
decadencia de Occidente, como lo sanciona Mariategui, “la civilizacion occidental se
encuentra en crisis; pero ningun indicio existe ain de que resulte proxima a caer en
definitivo colapso. Europa no esta, como absurdamente se dice agotada y paralitica [...]
La teoria de la decadencia de Occidente, producto de laboratorio occidental, no preve la
muerte de Europa que ahi tiene sede”’®; ocaso que es sinonimo de cambios vy

transformaciones de nuevos paradigmas originarios de ella misma para responder a

77 Ibid., p. 51.

8 MARIATEGUI, José Carlos. ¢Existe un pensamiento hispanoamericano? En: ¢Qué es eso
de.. filosofia latinoamericana? Santafé de Bogota: El Buho, 1993. p. 63.

79 Ibid., p. 60.
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realidades diferentes. América esta condenada, por ahora, a seguir dependiendo de Europa

para precisar sus propias alteraciones.

Paraddjicamente este tipo de tesis, procedente de numerosos americanos y europeos, sin
mas desvirtia la posibilidad de un pensamiento propio y lo reduce a ser un mero
receptaculo originario allende de los mares de ultramar, a quienes se les ha otorgado

resueltamente la potestad de conceptuar que es o no filosofia.

En un planteo a fin el pensador argentino Risieri Frondize detalla que se acometido un fallo
al tratar de singularizar o nacionalizar la filosofia, es decir, de alejarse de la filosofia
europea como paradigma occidental para disponer, aparentemente, de nuevas formas de
pensamiento; pretension que resulta improcedente en la medida que el pensamiento
centelleado desde América no es original y es “que echa de menos la originalidad, no la
americanidad. Le parece mas bien que en los ultimos afios se ha cometido el error de
acentuar este caracter y de creer que por la via de la especificacion nacional se van a
obtener frutos originales”®. De todas maneras, reconoce que se estan dando algunos
atisbos que van mas alld de la praxis y que se vinculan con temas mas cercanos a la
ortodoxia filosofica, pondera entonces: “ahora la filosofia no se cultiva con miras
extrafilosoficas sino por si misma, como reflexion estricta con sus temas y métodos
propios. Antes no era éste el caso en Hispanoamérica; predominaba el pensamiento
motivado por afanes practicos o aplicado a objetos distintos de las cuestiones filosoficas
propiamente tales”®. Se entiende entonces que la filosofia ha encontrado gracias a un largo
proceso una mayor aceptacion e interés en la generalidad de la comunidad americana, por

lo que “no puede negarse, sin embargo, que ha habido progreso en nuestra America. EXxiste

80 SALAZAR BONDY. Op, cit., p. 44.

81 |bid., 45.
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ya sin duda ese clima filosofico de que ha hablado Romero —aunque él por si s6lo no

asegure la originalidad y la autenticidad del pensar”®,

En esta misma tonica el filésofo y diploméatico mejicano Antonio Goémez Robledo
“defiende también —realza Bondy— la universalidad del filosofar en todas sus disciplinas
tedricas fundamentales, aunque concede la mudanza histérica y las diferenciaciones
sociales de las disciplinas de sesgo practico, como la ética”®®. Una vez mas se descubre el
pedido deliberado de llevar a la filosofia a un campo especifico de practicidad. Précticas
imitativas aquerenciadas a los estatutos occidentales por la incapacidad de llegar a una
filosofia estricta y que lamentablemente es empujada desde los mismos claustros
académicos en donde se forman pobremente las élites oligarcas. Esta notoria debilidad
paraliza cualquier proceso emprendido para descolonizar el pensamiento por estar carente

de los medios que la posibiliten®,

Desde otro angulo el estadista y diplomatico argentino Juan Bautista Alberdi sugiere que
“no hay una filosofia universal, porque no hay una solucién universal de las cuestiones que
la constituyen en el fondo. Cada pais, cada época, cada filésofo ha tenido su filosofia
peculiar, que ha cundido mas o menos, que ha durado mas o menos, porque cada pais, cada
época y cada escuela han dado soluciones distintas de los problemas del espiritu humano
[...] hay fildsofos; pero no filosofia; sistemas no ciencia”®. Amén a lo anterior, sefiala que
la tarea de los sistemas filosoficos debe ser el dar los utillajes precisos para responder a las
realidades de cada nacion, porque de lo contrario no tendria mayor apreciacion. Ahora

bien, Alberdi opina que “asi la discusion de nuestros estudios sera mas que en el sentido de

82 |bidem.
83 |bidem.
84 |bid., p. 46.

8 ALBERDI. Op. cit., p. 18y 19.
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la filosofia especulativa, de la filosofia en si, en el de la filosofia de aplicacion, de la
filosofia positiva y real, de la filosofia aplicada a los intereses sociales, politicos, religiosos

y morales de este pais”.

Salazar Bondy afirma sobre Alberdi que a pesar de no encontrarse de acuerdo con una
filosofia estrictamente universal si lo esta en tomar como pauta a la filosofia europea,
francesa especialmente, y adaptarla a las realidades de las naciones americanas, como lo
anota en su introduccion®’. Esto ultimo se debe a la incapacidad del americano para tratar
temas abstractos y la necesidad de situar esa conceptualizacion en campos especificos de la
realidad, alude por tanto que “se puede volver la vista a las filosofias europeas que destacan
en el momento para encontrar la mas conveniente [...] porque nuestros pueblos no tienen
propensién especulativa, que es como decir que el aspecto teorico, puro, de la filosofia no

esta a su alcance”®®.

Resulta discordante que a pesar de su aseveracion divise algunos atisbos de universalidad,
traducido en la siguiente consulta “;Qué se hace en todas partes cuando se filosofa? Se
observa, se concibe, se razona, se induce, se concluye. En este sentido, pues, no hay méas
que una filosofia.” Segun, este detalle, la universalidad de la filosofia tiene mas un sesgo

metodico que reflexivo.

De modo parecido pensadores como el argentino Francisco Romero, dice Salazar Bondy, le

apuntaran a un quehacer mucho mas técnico-cientifico del pensamiento que se viene

8 |bid., p. 22.
87 SALAZAR BONDY. Op. cit., p. 35
88 |bid., p. 34.

89 ALBERDI. Op. cit., p. 18.
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desarrollando América y que se encuentra apuntalado en la tradicion y sistemas filosoficos
de ultramar®. Esta aparente fortaleza le da un sesgo de validez y de formalidad a la
reflexion desarrolla en la academia americana pero la cuadricula y protocoliza coartando su
libre arbitrio, esencialidad por antonomasia de la filosofia. La posicion del pensador
gaucho va acompafiada de un empobrecimiento del ejercicio racional filosofico, en tanto
que, lo equipara a otras disciplinas méas liberales y al alcance de un mayor numero de
personas pero con un menor esfuerzo intelectual °** denuncia, entonces, Salazar Bondy “por
un lado se acepta la posibilidad de que en nuestros paises se dé una filosofia al estilo
occidental y, aun mas, se la toma ya en buena porcion como realidad, mientras que por otra
parte se reconoce que la labor filoséfica es en mucho una tarea nada excepcional, un tipo
entre otros, de ejercicio intelectual al alcance de la mentalidades mas o menos comunes”®2,
Gracias a esta lasitud los presupuestos ofrecidos son y seran irremediablemente pobres.
Sobre esto se sugiere que “la normalidad de hoy implica que nuestra filosofia ha progresado
respecto a los esfuerzos y logros del pasado y que avanza con paso firme hacia mas cabales
realizaciones. Pero eso mismo debe hacernos ver que no es posible esperar grandes frutos

del pensamiento actual”®®,

Otro grupo de intelectuales consideran que aungue no existe una filosofia propia si la podra
haber en el futuro siempre y cuando se cumplan con algunos requerimientos que la
asemejen, paraddjicamente, mas a la filosofia occidental. Dentro de estas medidas se
encuentra el desalinearse del pensamiento europeo, faena dificil de emprender porque las
categorias conceptuales requerida para este propoésito se encuentran afincadas a éste, o, la
adaptacion fidedigna de los sistemas filoséficos del Viejo Continente al ambiente

americano. Ademas, la carencia en los contextos politicos, sociales y econémicos ha

9% SALAZAR BONDY. Op. cit.,, p. 41 - 42.
9 |bid., p. 42.
92 |bidem.

93 |bidem.
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jugado en contra de la creacion de un pensamiento genuino y que pareciese dificil de
descollar.

Tal es el caso de pensadores como Augusto Salazar Bondy, que en la elaboracion de sus
trabajos descubre una cultura hispanoamericana subsumida en la subordinacion, la
colonizacion, la enajenacion y la inautenticidad de su realidad histdrico-social. Estas
deficiencias, considera, han sido fruto de obligada adaptacion de las dindmicas europeas,
que cuentan con los medios politicos y econémicos suficientes para amarrarlas a las
comunidades de esta region del mundo. Esta imitacién de los modelos occidentales no sélo
desfigura los contextos sociales y enmascara el papel que tiene la filosofia de responder y
hacer comprensibles las realidades americanas sino que altera su cosmovision, “por
imitativa ha sido hasta hoy, a través de sus diversas etapas, una conciencia enajenada y
enajenante, que le ha dado al hombre de nuestras comunidades nacionales una imagen

superficial del mundo y de la vida”®*.

La precedente limitante ha justificado injerencias externas desde el momento en el que los
primeros conquistadores europeos posaron sus pies en esta tierra, y es que desde alli “el
pensamiento hispanoamericano ha obedecido de hecho a motivaciones distintas a las de
nuestro hombre y ha asumido intereses vitales y metas que corresponden a otras
comunidades histéricas. Ha sido una novela plagiada y no la crénica veridica de nuestra
aventura humana”®. Este sometimiento casi voluntario despoja de toda posibilidad una
expresion propia que permita hacer oposicién vigorosa a estas pretensiones y poder ser de
manera original. Pero, esta gestion es dificultosa porque se sigue nutriendo este sistema
opresor con pregonas de progreso y modernizacion. Proclamas deformadoras que

enamoran a los pueblos americanos y que nos les permite apreciar estos traspiés. “Porque

9 SALAZAR BONDY., Augusto. Sentido y problema del pensamiento filosofico hispanoamericano.
En: ¢qué es eso de... filosofia latinoamericana? Santafé de Bogota: El Buho, 1993. p. 84

9% SALAZAR BONDY. ¢Existe una filosofia de nuestra América?. Op. cit.,, p. 85
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lo cierto es que los hispanoamericanos viven desde un ser pretendido, viven la pretension
de ser algo distinto de lo que son y podrian ser; viven alienados respecto a su propia
realidad, que se ofrece como una instancia defectiva, como carencias multiples, sin

integracion ni potencia espiritual”®.

El filésofo peruano destaca que son tres los grandes problemas que afectan la posibilidad de

un pensamiento propiamente americano, socializa que:

para explicar el fendmeno de nuestra filosofia es indispensable utilizar conceptos como los
de subdesarrollo, dependencia y dominacion. En efecto los paises subdesarrollados
presentan una suma de caracteristicas negativas que, de un modo o de otro, se vinculan con
su condicién dependiente y su sujecidn a otros centros de poder econémico-politico. Estos
son las metropolis o grandes potencias industriales, naciones que han alcanzado altos
niveles de desarrollo -y de capacidad de dominio en el complejo mundial-, las cuales
dirigen de acuerdo a sus propios intereses el proceso politico-econémico de los paises del
Tercer Mundo®’.

Entonces para este educador el desarrollo de un pensamiento propio se encuentra sometido
a las condiciones politico-econémicas en las cuales se encuentran alienadas las sociedades
del Nuevo Mundo. Se entiende entonces que la filosofia mas tradicionalista justifica y
mistifica este maniobrar colonialista. Salazar Bondy se interroga entonces: ¢no hay manera
de darle originalidad y autenticidad? Y la respuesta a este cuestionamiento es, si la hay.
Esta respuesta parece esperanzadora pero reclama romper con las limitaciones politico-
econdmicas propias en las que se ahogan las sociedades hispanoamericanas. La revolucion
es la réplica al sistema absolutista de los paises hegemonicos, entendida ésta como “un
movimiento de transformacion que cancele el subdesarrollo y la dominacion”®. Pero

frente a esta loable presuncion se encuentran realidades sociales contrarias que desaniman a

% |bid. p. 83.

7 |bid., p. 85 - 86.

% SALAZAR BONDY. Sentido y problema del pensamiento filoséfico hispanoamericano. Op. cit.,
p. 93.
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los fildsofos que no logran desarrollar una dialéctica critica con el grueso de la poblacion
que persiste en su sujecion. Hay que hacer notar que la filosofia como posibilidad puede
“ser auténtica en medio de la inautenticidad que la rodea y la consume: convertirse en la
conciencia lucida de esa condicion y en el pensamiento capaz de desencadenar el proceso
superador de ella: ha de ser una reflexion sobre nuestro status negativo, con vista a su

cancelacion”®®

Otros consideran que existi6 por un momento un pensamiento propio pero que se
desvaneci6 en las arenas del tiempo y de elucubraciones nacionalistas sin mayor
trascendencia y que por ello fue cardinal retornar a la filosofia europea, pues Bondy registra
en su epitome de autores como el médico y politico Alejandro Korn esta particular mirada
al sefialar que “el maestro argentino hace notar un hecho que resulta mas bien insélito en
nuestra historia cultural, a saber, que en Argentina hubo una filosofia nacional en la época
que siguio a la caida de Rosas y que ya no la hay en el presente [...] al desaparecer ese
nucleo de pensamiento nacional desaparecié la originalidad o los elementos de autenticad
del pensamiento filosofico”'®. Imputacion que resulta respalda cuando se pregunta “;no es
ridicula esta ansiedad que experimentamos con frecuencia los argentinos, de encasillarnos,
de subordinar nuestro pensar al pensamiento extrafio, de averiguar desesperados cuél es el
ultimo alarido de los poetas y fildsofos? Hasta nuestros intelectuales, en lugar de ejercer
su mision directora, prefieren ser pregoneros de la Gltima novedad”'®l. El desarraigo
filosofico que sufre el pensamiento argentino, y con el americano, pone de manifiesto la
dejadez que se tiene por salvaguardar un tipo de pensamiento que es relevado por las
filosofias de moda que se ajustan de manera acritica a las circunstancias propias. Mas, este
brete puede ser rebasado si se hacen algunos cambios precisos como el formulado por

Korn, quien fija, segun Salazar Bondy:

9 |bid., p. 92.
100 SALAZAR BONDY. ¢Existe una filosofia de nuestra América?. Op. cit., p. 39.

101 KORN, Alejandro. Filosofia argentina. En: ¢ Qué eso de filosofia latinoamericana? p. 37.
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[...] una vuelta a la posicion de la generacion de Alberdi y su programa nacional,
especialmente porque, segin él en coincidencia con el autor de Bases, la mentalidad
argentina no es propensa a la teoria pura. Como el pensamiento abstracto sélo inspira
mediano interés y si apasionan, en cambio, sus consecuencias sociales, pedagdgicas o
politicas, hay que orientar la filosofia hacia el tratamiento de los problemas de la realidad,
hacia las necesidades vivas del desenvolvimiento nacional”.1%2

Es notoria la tendencia a la practica que tienen los estudiosos americanos de sus
especulaciones, pero que siguen conservando su colonialismo europeo “Korn reconoce sin
reservas la filiacién europea de la cultura y por ende de la filosofia argentina. Pero quiere
que esta filosofia, sin olvidar la probleméatica humana universal, logre una nota propia por

asentamiento del pensar en los problemas nativos”%,

Estas presunciones se caracterizan por una observancia de la filosofia europea dificil de
aventajar ya sea por razones historicas, politicas, sociales o econémicas y que sirve de
modelo para las doctrinas de los americanos; perspectivas imitativas que no logran ajustarse
del todo a las realidades de las sociedades americanas por contar con realidades diversas a
los de su origen, pero que son acogidas Y justipreciadas por pensadores y élites, sociales y
estatales, en la medida que respondan a sus fines. Filosofia que sofoca el espiritu de
libertad que deberia ser la ideal en América y, sobre la cual, ya se han hecho, por parte de
algunos pensadores, intentonas “pero, en general, no sera éste el sentido de la filosofia que
se hace expreso en esta etapa en Latinoamérica, sino una filosofia cuya virtud pareciera ser
la de hacer de los latinoamericanos hombres semejantes al arquetipo occidental”'%, ~Asi
mismo, se aprecia un desconocimiento y una falta de interés de la mayoria de las
comunidades en ahondar por estos topicos que las afectan directamente y dejan su presente

y su futuro en otras manos.

102 SALAZAR BONDY. ¢Existe una filosofia de nuestra América?. Op. cit., p. 40.
103 |bidem.

104 ZEA, Leopoldo. La filosofia americana como filosofia si mas. 102 ed. México: siglo XXI, 1985.
p. 24.
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Estas posturas deben ser vigiladas por su propension aun eurocentrismo exacerbado porque
quiérase 0 no y, a pesar de muchos, se puede afirmar que:

“los latinoamericanos no han dejado de ser latinoamericanos. Todos los intentos de
amputacién del pasado, de lo que se suponia impedia hacer del latinoamericano un Hombre,
esto es, un ente semejante al gran arquetipo de humanidad que se ha originado la cultura
occidental, han resultado inutiles. Es mas, esa amputacion ha sido imposible. Los pueblos
latinoamericanos siguen gravitando en formas de vida que en poco o en nada, se diferencian
de las coloniales. No se ha alcanzado la “emancipacion mental”, pero en cambio si nuevas
formas de subordinacion. EIl eje de la subordinacidon politica, econémica y cultural ha
cambiado solo de centro”%

2.2.2 La existencia de un pensamiento propio

Se referira ahora las posiciones que consienten la existencia de un pensamiento
genuinamente americano y que muestran matices entre la total descolonizacion mental —
econOmica, politica y social de occidente— y la asimilacion de la filosofia europea como
fuente de originalidad y autenticidad. La pregunta rectora de esta exploracién se encarna
en la realidad del hombre y los pueblos americanos que buscan afanosamente su
reconocimiento, capaces de dar soluciones novedosas a problematicas muy humanas y

ocupar asi el lugar que le corresponde, esto es, el de ser hombre entre los hombres.

La respuesta a la pregunta por la existencia de una filosofia propia, que en principio resulto
negativa, se trasfigura ahora, no como mera posibilidad sino como realidad fecunda al
considerarse que “por vez primera —avisa Leopoldo Zea— se hablard de una filosofia
americana por el origen, no sélo de quien filosofa, sino de los problemas a resolver que no

tienen por qué ser los mismos de la filosofia europea, sino los problemas propios de una

105 |hidem.
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realidad, de nuestra realidad™!®. Estos discursos se caracterizaran por su tendencia
contrahegemonica, pues, sus maneras de acercarse a las realidades latinoamericanas buscan
desasirse de las afiejas estructuras occidentales entre dominador y dominado. Es hora de

adentrarse en este escabroso viaje de encuentro y desencuentros.

Salazar Bondy empieza el recorrido de estas visiones con el maestro José Gaos y logra
descubrir en él tres enfoques interpretativos contrapuestos sobre el problema que se trata,
ellos son: El primero, corresponde a la afirmacion de que no hay filosofia
hispanoamericana como la hay de otras nacionalidades o paises —sobre todo occidentales—.
El segundo, a la afirmacion de que existe en Hispanoamérica un tipo de pensamiento
filoséfico distinto al de los paises occidentales. El tercero, a la afirmacion de que hay una
filosofia mexicana —y por extension hispanoamericana— como aporte genuino y original al

pensamiento mundial.

Inmediatamente describe cada una de ellos y abriendo una panoramica general del
pensamiento de este especulativo espafiol. En ese primer enfoque, Bondy asegura, que
Gaos “estudiara la posibilidad y el modo de lograr esa filosofia propia”l%’, y se topa con el
hecho de que el filésofo espafiol ambiciona una filosofia sin mas, es decir, que no esté
supeditada a patronimicos y se centre en su propio afan. A mas de que esta solicitud debe
ir acompafiado de una praxis social que dé respuesta a un contexto histérico-social
concreto, pero que no quede ahogado en él: “en suma, se trata de hacer en Hispanoamérica
una filosofia al modo de la tradicion occidental, pues no la hay, aunque en el método de

hacerla se tenga en cuenta la realidad de nuestros paises y se busque una toma de

106 |bid., p. 24 — 25.

107 SALAZAR BONDY. ¢existe una filosofia de nuestra América? Op. cit., p. 55.

51



conciencia de nuestro ser que producira un contraste con los resultados del pensar

europeo”1%8,

En un su segundo enfoque, Gaos se inclina mas por un tipo de pensamiento méas propio que
difiere en forma y fondo del occidental por su caracter expresivo e ideoldgico, acentla
Bondy:

Gaos pone el acento en la existencia en Hispanoamérica de una suerte especial de
pensamiento, filosofico a su modo, que difiere del que representan los mas renombrados
pensadores occidentales. Se caracteriza por ser un pensamiento predominantemente estético
(es decir, de tono e intencion literarios y propenso al ensayismo o a la expresion periodistica
u oratoria) y, ademas, ideoldgico (en el sentido de orientado tanto hacia los usos politicos
como hacia los pedagdgicos de las ideas). Gaos también subraya en él su caracter ocasional,
ametodico, y personal, extrafio a la rigidez de los sistemas y a las prescripciones de la
escuelal®.

Esta posicion es importante porque se reconoce la relacion entre el ensayo y la filosofia,
que es, como se sefiala aqui, una nota especial de exposicién de ideas filosoficas en
Latinoamérica. Considera Gaos que esa muy personal manera de comunicacion de los
Hispanoamericanos es debido a que su falta de actitud e ineptitud filosofica, la manera
occidental, demanda tratar sus cuestiones de formas diferentes pero no por eso menos

validas.

Si bien, el pensamiento latinoamericano no comparte los distintivos reclamados por el
pensamiento europeo —tradicion, sistematicidad, juzgamiento, método y objetivo— por ser
diferente encuentra que, con ciertas corrientes filosoficas, hay una especie de afinidad en la

manera de expresar sus preocupaciones: “no hay, pues, filosofia americana como se la

108 |bid., p. 56.

109 |hidem.
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entiende en la tradicién occidental; hay otra distinta. La vinculacion entre ambas formas no
es muy estrecha, con una excepcion importante, a saber, que en nuestros dias, v. gr., con
Sartre y otros pensadores de la linea existencialista, la filosofia se ha acercado a la literatura
y, por ende, al modo de pensar tipico hispanoamericano. He aqui una ocasion para hacer en
Hispanoamérica obra original con resonancia mundial”!®®, En este orden de ideas,
ideologias bien fundamentadas y el conforme uso de la literatura, certificada por Europa,
pueden consentir que el pensamiento latinoamericano alcance prontamente su mira
universalista. Dispositivos estos que deben desarrollarse y no debe dejarse ir, si es que se
quiere ser participe del quehacer filosofico hoy. Enfoque que cae en la vieja e injusta

tentacion de buscar el reconocimiento de ultramar.

Por ultimo, el punto de vista en los ultimos trabajos de “Gaos atiende al contenido de la
filosofia, vinculandolo con el hecho de que en América han tenido vigencia las mas
importantes filosofias occidentales y ellas han dado sustancia a nuestra reflexion. A pesar
de tratarse de doctrinas y problemas importados, el analisis histérico muestra que no ha
faltado originalidad a esta filosofia vernacula”!'l. Esto es lo que el pensador espafiol ha
llamado “importaciones aportativas” o asimilacion para Leopoldo Zea, que es “hacer
propio lo que parecia extrafio, acomodarlo a lo que se es, sin pretender, por el contario,
acomodar el propio ser a lo que es extrafio”™?. No hay, pues, una filosofia original,
entendida esta como producto nuevo o que parte de cero, sino que las filosofias europeas

mas adecuadas son ajustadas a las realidades latinoamericanas.

Este esfuerzo de las “importaciones aportativas”, que presta “nuevas filosofias”, no ha

contado con el afecto de occidente porque peligra su posicion hegeménica, al tener que

110 |bid., p. 57.
111 |bid., p. 58.

112 ZEA. La filosofia americana como filosofia sin mas. Op. cit., p. 33.
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reconocer al otro como un otro igual. Esta posicion es mas gravosa cuando propuestas
novedosas como las de los intelectuales nativos Andrés Bello, José Vasconcelos y Antonio
Caso —segun remarca Gaos—, entran en escena, motivando como respuesta su completa
desestimacion. Lo significativo no es el reconocimiento sino su valor tedrico-practico en

las realidades tempo-espaciales latinoamericanas.

En definitiva, para el maestro espafiol José Gaos la filosofia hispanoamericana es posible
porque se nutre de una reflexion que es propia y responder a una realidad determinada, es

quehacer racional que salva las circunstancias de la vida historica.

Razonamientos parecidos al anterior se pueden ver en el mexicano Samuel Ramos quien, a
juicio de Salazar Bondy, refiere: “frente al europeismo falso de la imitacion, este nexo con
Europa sera fecundo solo si relacionamos la cultura con la vida, si nuestra reflexion es

salvadora de las circunstancias de nuestra vida”13,

Parecida posicion tiene el venezolano Ernesto Mayz Vallenilla, para el cual la “posibilidad
de una filosofia americana tiene que ver con la experiencia ontolégica del hombre
americano™'* . Esta blsqueda por el ser americano los separa de los filosofemas ya
expuestos pues “nuestra filosofia habra de ser original sélo si se funda en una experiencia
ontoldgica original. Esto no quiere decir que renuncie acervo universal, ya que —escribe
Mayz— “la originalidad no consiste en los “métodos —ni incluso en la textura formal de los

“conceptos” — sino en aquello que se ilumina “originariamente “valga decir, en su “origen”

113 SALAZAR BONDY. ¢Existe una filosofia de nuestra América?. Op. cit., p. 62.

114 |bid., p. 69.
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2 ¢

u “originariedad”), aun cuando se empleen para ello “métodos”, “nociones” y “conceptos”

ya sabidos y perfectamente conocidos™1%,

En contraste, el ensayista y filosofo espafiol José Ferrater Mora, si bien concluye
afirmativamente esta cuestion, resalta que “podemos afirmar plausiblemente que no sélo
hay una filosofia americana, sino que la filosofia en América, solamente puede entenderse

95116

como filosofia americana Esto es, defiende una filosofia propia que no es

mixtificadora por tener su origen en una realidad concreta, América.

Resefia también el filésofo e historiador de las ideas uruguayo Arturo Ardao, quien acepta
la “posibilidad de una filosofia diferenciable como americana y también una filosofia de lo
americano, no admite su identificaciéon de ambas. Cree que la calidad de americana le
viene a la filosofia no por su objeto sino por la perspectiva histérica desde la que se hace,
mientras que una filosofia de lo americano —que equivale a una variante de la filosofia de la
cultura y de la historia y de la antropologia filoso6fica—, aparte de ser muy determinada por
su objeto, puede ser hecha desde una perspectiva no americana”'!’. En este sentido, la
originalidad del pensamiento latinoamericano llega de la adecuacion e innovacion que se

haga de los diferentes sistemas filosoficos a sus circunstancias historicas.

En la tesis del espafiol German Marquinez Argote hay una preocupacion latente por la

manera como los colombianos, y por extension los latinoamericanos, han caido en el

115 VALLENILLA, Mays, Ernesto. El problema de América. Caracas: Direccién de cultura,
Universidad Central de Venezuela, 1959, p. 95, Citado por SALAZAR BONDY, Augusto. ¢Existe
una filosofia de nuestra América? 17a. ed. México: Siglo Veintiuno, 2006. p. 69.

116 “E| problema de la filosofia americana”, Filosofia y letras, México, num. 38, p. 382, Citado por
SALAZAR BONDY, Augusto. ¢Existe una filosofia de nuestra América? 172 ed. México: Siglo
Veintiuno, 2006. p. 69.

117 SALAZAR BONDY. ¢Existe una filosofia de nuestra América? p. 71 - 72.
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penoso hébito de la imitacion, préctica que confina toda reflexién sobre la realidad en la
cual se encuentran sumidos. La filosofia en esta parte del mundo queda mas preocupada
por “analizar y repetir texto que en agarrar problemas”!8, En este sentido, la filosofia
sobre la cual se intenta construir un pensamiento propio queda confinada en modas que
resultan pasajeras por no responder a las realidades propias, pues se marca que “en nuestro
siglo se inaugura un nuevo modelo de practica filosdfica consistente en importar
pensamiento aleman, anglosajon, ruso o chino segun los gustos o intereses dialdgicos. En
muchos casos se importa pensamiento acriticamente, es decir, sin naturalizarlo ni referirlo a
la realidad colombiana™!®, Se encuentra, entonces, que el rizoma de la reflexion
latinoamericana debe fundarse en los hechos historicos sin que por esto se deje de lado las
filosofias europeas con las cuales tenemos una cierta cercania y que han ayudado a
constituirnos como pueblo. El quid del asunto es entonces que “las criticas se perderian en
la mera anécdota de los apuntes, si, a partir de la materia prima que son los hechos, no
asciende el pensamiento a la categoria, a la definicion (Sécrates buscaba definiciones), sélo
desde las cuales es posible retornar a los hechos para conocerlos en forma comprensiva”%,

Una vez entendido esto el pueblo latinoamericano estara en capacidad de expresarse de

manera original.

La inquietud por un pensamiento filos6fico latinoamericano también es compartida
positivamente por el maestro mejicano Leopoldo Zea, quien emprende su indagacion por la
situacion de la cultura latinoamericana. Inicia entonces por considerar que el hombre de
este continente viene tomando como prototipo ideal de cultura a Europa y, como resultado
de esta dindmica, se ha presentado una especie de orfandad en su pensamiento y cultura.
Soledad traducida en el desconocimiento y distanciamiento que se tiene de sus raices

culturales —precolombinas especialmente— y la tendencia imitativa de su reflexion. Lo

118 MARQUINEZ ARGOTE, German. De la repeticién a la investigacion. En: ¢Qué es eso de
filosofia latinoamericana? p. 137.

119 |bid., p. 140.

120 |pid., p. 145.
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incongruente del asunto es que pese al intento de duplicar las filosofias hegemdnicas —
europeas y estadounidenses—, para dar respuesta a las problemaéticas locales, no se ha

logrado plena identificacion con ellas, pues

frente a la cultura europea nos sucede algo raro, nos servimos de ella, pero no la
consideramos nuestra, nos sentimos imitadores de ella. Nuestro modo de pensar, nuestra
concepcidn del mundo, son semejantes a los europeos. La cultura europea tiene para nosotros
el sentido del que carece la Cultura precolombina. Y sin embargo no la sentimos nuestra.
Nos sentimos como bastardos que usufructian bienes a los que no tienen derecho. NO
sentimos igual al que se pone un traje que no es suyo, lo sentimos grande.
Adaptamos sus ideas pero no podemos adaptarnos a ella??.

Esta situacion es producto de la servidumbre y dependencia en la cual permanece el pueblo
latinoamericano y que tiene sus raices en los procesos de colonizacion que se desarrollarian
desde 1492. Fecha en la cual el hombre blanco, cristiano y occidental ocuparia el
continente y propagaria su cultura llevando como estandartes de civilizacion la espada y la
cruz; signos que someterian a las culturas prehispanicas y podrian en tela de juicio su
humanidad. Este dolorido génesis se constituiria en el fermento de un nuevo pueblo que
nacié servil y dependiente de los intereses y necesidades de las potencias hegemdnicas de

ultramar, que reclamarian su completa sumision.

Las dinamicas historicas que se han presentado desde esta fecha han llevado a que los
hombres desde esta latitud no se empoderen de sus raices ancestrales, por el contario
busquen encubrirlas por considerarseles irrelevantes. Tal desatencion ha producido una
identificacion mas cercana a la cultura occidental pero no en las mismas condiciones y es
por eso mismo que se le reprocha su incapacidad para aportar elementos originales a la

cultura y pensamiento universales. Se agencia al respecto, “algunas respuestas empiezan

121 “En torno a la filosofia americana”, Ensayos sobre filosofia de la historia, México, 1948. p. 166,
Citado por SALAZAR BONDY, Augusto. ¢existe una filosofia de nuestra América? 172 ed.
México: siglo XXI, 2006, p. 63.
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por menoscabar al hombre que hace esta reflexion. Imita mal, refleja mal, porque, se dice
carece de la capacidad para asemejarse al modelo aceptado. Menoscabo que, por supuesto,
tiene su origen en la opinidn exterior; pero que entre los latinoamericanos se va a
transformar en autodenigracion. Porque es autodenigracion el considerarse sujetos sin
capacidad para reflexionar, tal y como lo hicieran y lo estan haciendo los creadores de la

filosofia llamada universal”'%2,

Mas, este caracter imitativo cuenta con un sesgo que la diferencia del modelo original y es
la asimilacion que se hace de éste a las circunstancias concretas del pueblo latinoamericano.
Asimilacién, entendida como “hacer propio lo que parecia extrafio, acomodarlo a lo que se
es, sin pretender, por el contrario, acomodar el propio ser a lo que es extraiio”*?®, en esto
consiste la originalidad que participa el hombre de este continente. Esto mismo se hace con
el pensamiento filosofico procedente de Europa y Estados Unidos, se amolda para que
responda a las realidades propias, condicién que es considerada por la critica occidental
como una mala copia , deferencia que se considera injusta porque ‘“se han malentendido los
motivos del filosofar latinoamericano. Este no pretende imitar, ser eco y sombra de un
determinado filosofar, lo Unico que se propone es reflexionar sobre los problemas de su
propia realidad y para ello se sirve de los mismos instrumentos de los que se sirve el
filosofar europeo cuando reflexiona sobre su propia realidad”'?*. Cuando se considera
afirmativamente la asercién de que el hombre latinoamericano puede especular acerca de
sus propias realidades, “con esto se ha dado gran paso, el que pone fin a la denigracién y
autodenigracion del hombre de esta América, grave duda que implicaba, nada mas ni nada
menos, que dudar sobre la integridad misma de este hombre, sobre su propia humanidad.
Pues si el hombre es hombre, esto es, se distingue de otros entes, por su capacidad de

pensar, para reflexionar sobre si mismo y sobre su realidad, ;qué clase de hombre seria el

122 ZEA, Leopoldo. La historia de la filosofia americana. En: ;Qué es eso de... filosofia
latinoamericana? p. 116.

123 ZEA. La filosofia americana como filosofia sin mas. Op. cit., p. 33.

124 ZEA. La historia de la filosofia americana. Op. cit., p. 118.
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latinoamericano si fuera incapaz de hacer tal cosa?”!?®. El hombre latinoamericano
responde, como lo hacen los occidentales, a un contexto tempo-espacial especifico que
merece ser tratado y reflexionado, actividad que se encuentra dentro del quehacer filosofico
y es por eso que su valor ha de ser tenido en cuenta. Se debe tener en claro, entonces, que
los americanos son “hombres siempre y, como tales, capaces de reflexionar sobre sus
problemas para darles solucion, como les dieron a sus problemas y les siguen dando los
hombres que han originado el extraordinario desarrollo del que estan fuera y son

instrumento”26,

A la pregunta ““; filosofia latinoamericana? Si, por supuesto. Existe, ha existido y se plantea
en el mismo momento en que se pretendid poner en duda la humanidad de los hombres de
esta América por el simple hecho de haber nacido fuera de lo que se consideraba fuente y
origen de todo lo humano y su cultura®?’. Hacer filosofia sin mas es el llamado que se le
hace al pensamiento filoséfico latinoamericano, capaz de sobrepasar las ideologias y los
nacionalismos en los que se puede haber incurrido, para enfrentar problemas concretos y
que se diferencias de los pueblos de ultramar; partir de si mimo, para ser si mismo y no otro
con condiciones distintas; “porque no se puede ser otro que si mismo; y es de si mimo que
habra que partir para ser libre. Es el mismo hombre, que sin dejar de serlo, toma conciencia
de su servidumbre para transformarla en libertad, sin dejar por ello de ser el mismo hombre

concreto que aspira a ser libre”?8,

125 |bidem.
126 |pid., p. 120.
127 1bid., p. 121.

128 |bid., p. 127.
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2.2.3 La polémica Salazar Bondy - Zea

Es cardinal adentrarse en una de las polémicas mas agudas que se dieron en torno al
cuestionamiento problematizador que citd los enfoques anteriores, evidenciando los
extremos a los cuales indujeron las ideas de Alberdi. Esta atmosfera incitd una de las
discusiones mas representativas del pensamiento latinoamericano del siglo XX entre los

filosofos Augusto Salazar Bondy y Leopoldo Zea.

El debate da inicio con la presentacion del libro “;Existe una filosofia de nuestra américa?”
de Salazar Bondy en el que expone su punto de vista acerca de la originalidad del quehacer
filosofico en América Latina y que tuvo por réplica el libro “la filosofia americana como

filosofia sin mas” (1969), del mejicano Leopoldo Zea.

En su exposicion, el autor peruano establece que no hay una filosofia estrictamente
americana por encontrase enajenada y subordina al pensamiento europeo-occidental y al
norteamericano, esto a que desde sus inicios los americanos han sido dependientes de las
culturas foraneas y son victimas de crudas circunstancias histdricas, politicas y econdémicas
impuestas, desde otrora, por las naciones hegemédnicas de turno. Apuro que se ha
caracterizado por una desvaloracion de lo propio y la aceptacion de paradigmas foraneos
sin mayor resistencia; adecuaciones acriticas que no admiten una existencia auténtica, que
“por imitativa ha sido hasta hoy, a través de sus diversas etapas, una conciencia enajenada y
enajenante, que le ha dado al hombre de nuestras comunidades nacionales una imagen
superficial del mundo y de la vida”'?. Se quiere partir entonces de otro totalmente otro
para ser si mismo, reclamacion que resulta discordante y que no permite conseguir ningin

tipo de autenticidad u originalidad politica, econdmica o filosofica. Para Zea es evidente,

129 SALAZAR BONDY. Sentido y problema del pensamiento filoséficos hispanoamericano. Op.
cit.,, p. 84.
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como Yya se Vvio, la presencia de un pensamiento filosofico propiamente latinoamericano que
asimila las propuestas foraneas y las ordena a las realidades americanas. En verdad no se
puede desconocer que hay una notable tradicion occidental en los pueblos del Nuevo
Mundo y que estaria mal el renegar de su importancia, por el contrario es un elemento
constituyente de su realidad que debe ser tenido en cuenta, pero que no es el Unico pues

también las raices precolombinas y africanas cumplen esta funcion.

Comparte con Salazar Bondy el aspecto de dependencia intelectual cuando marca
“Latinoamérica esta aun formada por pueblos cuya mentalidad sigue siendo la que le
impusieran cuatro siglos de coloniaje ibero, pero ahora bajo una nueva dependencia, con
todas las implicaciones de la misma, tanto en el campo econdémico, social, politico y
cultural”®®®, Brete que no puede servir de excusa para atreverse a reflexionar sobre las
propias situaciones, porque “la realidad no puede ser otra que esta que nos ha tocado en
suerte. Una realidad que no tiene por qué ser inferior a otra; y el hombre que dentro de ella
actla no tiene, tampoco, por qué ser menos hombre que otros hombres, por distinta que

parezca la realidad de los mismos”3!,

En ese orden de ideas, la filosofia en América nace con la pregunta por la humanidad de sus
habitantes, humanidad que fue debatida en el Viejo Continente por quienes se han auto-
otorgado la exclusividad de precisar quién es 0 no hombre y quien tiene o no derecho a
logos; problematica que trascenderia las vetustas fronteras antropoldgicas vy
epistemoldgicas del mundo hasta entonces conocido. Discusion que instigaria a re-pensar
la propia humanidad y su derecho a la dominacion, ;cémo pensar en un otro sin pensar en

si mismo?

130 ZEA. Filosofia americana como filosofia sin mas. Op. cit., p. 25.

131 |bid., p. 25-26.
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Este problema entr6 avasalladoramente e incorpor6 al Nuevo Mundo en una historia de
sumisiones y en donde se continuaria con tan funesta tradicion. Irénicamente, es Europa,
sin quererlo, quien da las herramientas necesarias al hombre latinoamericano para justificar

su humanidad. Se certifica entonces que

este preguntar, decia, nos ha sido impuesto, nos fue planteado y los hombres de esta
América, porque también lo son, no hacen sino replantear el problema. Fue la Europa que se
inicia en la historia de la llamada modernidad —una modernidad que implica un nuevo
redescubrimiento del hombre, pero, al mismo tiempo, la aparicion de un hombre que hace de
su redescubierta libertad un instrumento o justificacion para imponerla a otros, negandoles
este derecho- la que impulso el problema. La Europa que considerd que su destino, el
destino de sus hombres, era hacer de su humanismo el arquetipo a alcanzar por todo ente que
se le pudiese asemejar; esta Europa, lo mismo que la cristiana que la moderna, al trascender
los linderos de su geografia y tropezar con otros entes que parecian ser hombres, exigio a
estos que justificasen su supuesta humanidad. Esto es, puso en tela de juicio la posibilidad
de tal justificacién si la misma no iba acompafiada de pruebas de que no s6lo eran
semejantes sino reproducciones, calcas, reflejos de lo que el europeo consideraba como lo
humano por excelencia®®2,

Este cuestionamiento supuso una incapacidad de los mal llamados hombrecillos americanos
—homdnculos— para desarrollar procesos racionales elaborados como la filosofia; puede
arglirse que su incapacidad se halla en la dependencia que tienen de sus sistemas
econdémicos, politicos y culturales y sus aprietos a la hora de ponerlos en practica.
Inculpacién que resulta arbitraria y que llevaria al cuestionamiento por el propio derecho a
pensar, “en América Latina esta discriminacion origina respuesta de caracteristicas muy
especiales. Esas caracteristicas que culminaran en la pregunta sobre nuestro derecho al

Verbo, al Logos o a la Palabra, esto es a la filosofia”'%®,

ién ini ue ha llevado al hombre latinoamericano a contestar, “tratando de mostrar
Cuestion inicua que ha llevado al hombre lat testar, “tratando d t

su propia humanidad. Y son estas argumentaciones las que inician y contindan lo que

132 |bid., p. 12-13.

133 |bid., p. 14.
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hemos llamado nuestro extrafio filosofar”.*3* Labor que resulta dificultosa por la actitud
timida que asumen algunos americanos a las demandas occidentales y que ven en lo propio
una merma de su humanidad; maneras que resultan gravosas ya que “en Asia y Africa este
rebajamiento se castiga con el aislamiento, aislamiento que en Latinoamérica es casi total,
pues si el asidtico y el africano son menos hombres por no semejarse al occidental, el
latinoamericano es algo peor, el que siendo hombre, por su origen europeo u occidental, se
ha rebajado a subhombre”®*®. Rebaja que debe ser superada en la medida en que se
conciencie de que por el hecho de no estar dentro de los severos principios europeos no se
es, en ningun caso, inferior. La humanidad no es dibujada por regiones o por un cierto tipo
de hombre, es un derecho adquirido, es una expresion de libertad. Entonces cabria
preguntarse “;Qué hace del hombre un Hombre? y, por ende, ;del latinoamericano un
hombre sin méas?, la libertad, pero no la libertad del viejo liberalismo, ni la del positivismo,
sino la libertad creadora. Un modo de ser que todos los hombres poseen por el hecho de ser
hombres™*®, y mas adelante respalda Zea, “no existen hombres mas hombres u hombres
menos hombres que otros; existen hombres concretos, y por concretos, diversos entre si.
Iguales, precisamente por ser distintos, eso es peculiares, concretos. Pero no tan distintos y

peculiares que unos puedan ser mas o menos hombres que otros”¥'.

En esa libertad creadora el hombre latinoamericano tiene el “derecho a plantearse una
problematica que no ha sido la clasica de la filosofia europea u occidental”*®®, la pregunta
por su ser, cuestion que no queda restringida ontoldgicamente sino que toca sus
circunstancias tempo-espaciales. La filosofia que presenta América Latina es un quehacer

original porque sus problematicas son originales, asi lo ensefia Zea:

134 |bid., p. 15.
135 |bid., p. 19.
136 |bid., p. 27.

137 ZEA. Filosofar: a lo universal por lo profundo. Santa Fe de Bogota: Fundacion Universidad
Central, 1998. p. 313.

138 ZEA. Filosofia americana como filosofia sin mas. Op. cit., p. 22.
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una filosofia original, no porque cree, una y otra vez, nuevos y extrafios sistemas, nuevas y
exoticas soluciones, sino porque trata de dar respuesta a los problemas que una determinada
realidad, y en un determinado tiempo ha originado. Una filosofia cuyas soluciones no han
sido nunca consideradas como la solucién por excelencia y, por ende, como la Unica y
posible solucion. De haber sido asi no existiria una historia de la filosofia. Pero este no ser
la tnica y posible solucion no implica, a su vez, extrafieza con otras posibles soluciones™*°.

No importa que esa filosofia tenga su origen en Europa, Asia, Oceania o Africa lo
realmente importante es que en su adaptacion sirva para resolver los problemas
latinoamericanos: “seleccionar, adaptar, la expresion de la filosofia occidental que mejor
convenga a nuestras necesidades, a nuestra realidad. Esto es, aceptar conscientemente lo
que, de un manera a veces inconsciente, se ha hecho desde los mismos inicios de nuestra

incorporacion como americanos a la historia del mundo occidental”4°,

Sumado a esto se encuentra la enorme dificultad con la que se topan los grandes
intelectuales latinoamericanos al tratar de conectar sus preocupaciones y disquisiciones a
las mayorias de esta zona del mundo. Arrestos que se ahogan rapidamente en el devenir de
las circunstancias tempo—espaciales, como bien los consigna Salazar Bondy: “la frustracion
del pensador hispanoamericano se enraiza en la imposibilidad de vivir segun los patrones
culturales extranjeros y en la incapacidad simultanea de hacer fecundo el pensamiento la
vida de la comunidad estancada por la realidad del subdesarrollo, con toda su carga
negativa*!, Frente a este desdnimo intelectual Zea alista: “el poseedor de este Verbo,
Logos o Palabra lo es el hombre, insistimos. Y es, entre los hombres, el filésofo el que
hace de este instrumento la virtud de su existencia. El filosofo es el hombre que quiere
saber del ser en la nada, del orden en el caos. Y quiere saber porque en ello le va su propio

ser, su existencia. En ser algo o no ser nada. De alli ese permanente preguntar que

139 |bid., p. 34.
140 |bid., 50.

141 SALAZAR BONDY. ¢Existe una filosofia de nuestra América? Op. cit.,, p. 88
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empieza como balbuceo en Grecia y contintia hasta nuestros dias”'*2. Porque es el fil6sofo
la atalaya que pone en consideracion las reflexiones, los problemas y las posibles
soluciones de unas realidades concretas. Basado en esto el pensador latinoamericano no
tiene por qué desanimarse frente a las circunstancias que se le presentan, por el contario “lo
importante es filosofar, pura y simplemente filosofar. Esto es, enfrentarse racionalmente a
los problemas que nos plantea la realidad, buscando a tales problemas la solucion mas
amplia y adecuada. EI filésofo ha pretendido siempre, o al menos lo habia pretendido,
alcanzar una solucion eterna y universal, de una vez y para siempre, aunque éste haya sido

un esfuerzo inutil; inutil pero necesario”*3,

Del mismo modo, el periodista peruano en su postura descubre que victimas de las
condiciones de mixtificacion el pensamiento filoséfico en América Latina no es mas que
copia de las filosofias y sistemas originarios de los paises hegemdnicos y de los cuales los
paises subdesarrollados son dependientes, en este sentido “la filosofia como tal es un
producto que expresa la vida de la comunidad, pero que puede fallar en esta funcién y, en
lugar de manifestar lo propio de un ser, puede desvirtuarlo o encubrirlo. Se da segun esto
el caso de una filosofia inauténtica, de un pensamiento mixtificado”** . La filosofia del
dominante justifica su intervencionismo en los pueblos dominados y estos toman lo otro
como si mismo. Pese a las limitaciones, de las que hace mencion Salazar Bondy, el
ejercicio mismo de su pensar es ya filosofia, la filosofia nace por el deseo mismo de pensar
y de pensarse, de saber y de saberse en toda circunstancia, es una actitud que trasciende al
propio hombre y lo comunica con su situacion —politica, econdémica, social, humana—, asi

pues, en el pensamiento latinoamericano se puede sefialar que:

142 ZEA. La filosofia americana como filosofia sin mas. Op. cit., p. 10.
143 SALAZAR BONDY ¢ Existe una filosofia de nuestra América? Op. cit., p. 59.

144 |bid., p. 80.
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la filosofia considerada como una actitud, la propia del hombre, que tata de resolver muchos
de los problemas que le aquejan, los problemas propios de su realidad, incluyendo los de la
comunidad de la que es parte y los multiples hombres que los originan. Asi ha sido siempre
la filosofia, a través de su larga historia. La filosofia no ha surgido en claves de prosperidad
y libertad, sino en situaciones en que las desigualdades sociales y la falta de libertades
planteaban problemas que los fildsofos se vieron obligados a enfrentar para tratar de darles
alguna solucién®#,

El pensamiento filosofico latinoamericano es auténtico porque piensa sus realidades
concretas, que son diferentes a las realidades europeas-occidentales, pero en ese pensarse
desde si mismo no implica que los medios o resultados no puedan ser aplicables a otros
contextos histérico-geograficos y en eso radica, demarca Zea, su caracter de universalidad;
es decir, “las filosofias realizadas, las emanadas de una cierta circunstancia, de los
problemas de una cierta realidad, pueden de alguna forma servir a la solucion de los
problemas de otra realidad, dar luces sobre la misma, aunque las soluciones que ofrezcan
no sean necesariamente las mismas. Tomar, seleccionar, elegir esta o aquella solucion
filosofica para ayudar a resolver la propia no implica renunciar a esa forma de originalidad
que nos ha ensefiado Europa”'#6. Este pensamiento propio, pero universal, busca mediar
entre la teoria y la praxis para descolonizar la mente y las dinamicas politicas, econdmicas
y sociales que se vienen presentando en América Latina desde 1492, en relacion se
determina que “el filésofo no tiene que renunciar a ser filosofo para enfrentar multiples
problemas de una realidad diversa de la teoria; sin dejar de ser filésofo puede
filoséficamente, racionalmente, enfrentar los problemas cotidianos del hombre,
buscandoles posible solucién. La filosofia no tiene porqué, optar entre un conocimiento

estricto de la realidad y el conocimiento que permite actuar para cambiar tal realidad”4

Salazar Bondy inmediatamente plantea que la Unica manera de salir de esta enajenacion es

145 ZEA. Filosofar: a lo universal por lo profundo. Op. cit., p. 303-304.
146 ZEA. La filosofia americana como filosofia sin mas. Op. cit., p. 38.

147 ZEA. Filosofar: a lo universal por lo profundo. Op. cit., p. 303.
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a través de la transformacion de las realidades socio-politico-econdémicas de los paises
subdesarrollados por medio de la revolucion. Esto significa “que nuestro pueblos so6lo
saldran de su condicion rompiendo los lazos que los tienen sujetados a los centros de poder
y manteniéndose libres con respecto a toda otra sujecion que paralizaria su progreso, se
hace claro que la filosofia que hay que construir no puede ser una variante de ninguna de la
concepciones del mundo que corresponden a los centros de poder de hoy, ligadas como
estan a los intereses y metas de esas potencias” 8. Suerte que no se ha logrado conquistar
por carecer de los ambientes propicios para hacerlo. La filosofia no puede quedar sometida
a estas inflexiones materialistas ya que “los problemas de la filosofia no son, a fin de
cuentas, sino problemas que plantean al hombre la relacion con la naturaleza y la relacion
con los otros. Una relacién que es comun a todos los hombres, al origen de todo posible
reflexionar, de todo filosofar”'*®. Los hombres de este continente al pensarse ya se
encuentran filosofando, aunque no hayan superado sus condiciones materiales. La filosofia
latinoamericana tiene como fundamento descolonizar el pensamiento enajenado por
tradiciones de pensamiento y cultural que la dominan y que es necesario “;Destruir? Si, lo
que limite la dignidad del hombre, no una dignidad abstracta sino concreta, no importa
quién sea el autor de esta limitacién. Destruir, no para crear nuevas limitaciones, sino para
evitar que vuelvan a repetirse. Tal es la forma como el hombre atiende la desenajenacion,
otra forma de liberacion del hombre distinta de la occidental pero complementaria de los

que debe ser la desenajenacion plena del Hombre!®,

En definitiva, el pensamiento filosofico latinoamericano nacié con el cuestionamiento sobre
la humanidad de sus hombres y, en ese pensarse, noto la importancia de reconocerse como
un si mismo diferente de otros, en igualdad de condiciones, sin demeritar otro tipo de

pensamiento, como lo hace occidente, por ser diferente. Reflexiones que parten de

148 SALAZAR BONDY. ¢ Existe una filosofia de nuestra América?. Op. cit., p. 90.
149 ZEA. La filosofia americana como filosofia sin mas? Op. cit., p. 34.

150 |pid., p. 146-147.
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realidades concretas y cuyas contribuciones amplian el aparataje conceptual al principio de
universalidad que exige la filosofia. Ser si mismo para no ser otro, es la tarea

descolonizadora que se tiene.

2.3 EL PROBLEMA DE LA IDENTIDAD CULTURAL

Como se afirmé primariamente uno de las cuestiones mas demandantes en el pensamiento
filosofico latinoamericano es el de la identidad cultural. Propdsito descolonizador que se
tendria sus primeros esbozos en el siglo XVIII y que recibiria nuevo impulso en el
romanticismo latinoamericano del siglo X1X y en la década de 1960 en toda Latinoamérica.
Se deben reconocer aqui las enormes aportaciones de pensadores como Simoén Bolivar,
Victor Raul Haya de la Torre, José Vasconcelos, José Marti, German Arciniegas, José
Carlos Mariategui, Leopoldo Zea, José Enrique Rodd que propiciaron novedosas maneras
de entender la identidad en esta zona del mundo como una identidad en la diferencia.
Proceso nada facil, maxime, cuando los occidentales se encuentran arraigados en una
identidad en la mismidad que ha servido como pilastra para sus discursos hegemonicos y

excluyentes.

Esta situacion de exclusion no es nueva, se viene presentando desde el siglo IV a. n. e.,
cuando el filésofo eléata Parménides particip6 al mundo griego, y con él al —mundo
occidental— su axioma logico-ontoldgico, el “ser es”. Principio de identidad que excluye al
otro, como un totalmente otro diferente de si, estableciendo que otras maneras de ser
entrarian en contradiccion con este postulado, el “no ser no es”; al respecto el Dr. Miguel

Rojas acota que Parménides “estaba sentado las bases de la exclusion del otro como, otro

68



diferente a nombre de la mismidad”®®!. Postulado que marcaria la conciencia de los
europeos Y explicaria su desdefio por otras formas diversas de ser y actuar. Esta sentencia
anquilosada sera retomada por la mayoria de filésofos clasicos, medievales y modernos y
ahondaria aun mas la brecha de desigualdad entre los pueblos dominadores y dominados.
Prueba de ello, son las maneras como se relacionaron las polis griegas con sus vecinos a
quienes consideraban “barbaros” por no compartir sus mismos criterios culturales'®? o los
romanos con las tribus que cayeron bajo su sefiorio imperialista o el régimen aleman que
castigo despiadadamente la diferencia de los judios o el conflicto geopolitico-religioso que
se presenta en el medio oriente entre Sunitas y Chiitas y que lleva mas de mil trecientos
ochenta afios de existencia. Asuntos que se han discutido desde diversos enfoques —
politicos, socioldgico, historicos, econdémicos, etc. — y en donde la filosofia esta Ilamada a
trascender la inmediatez y lo prosaico y brindar, ademas, los insumos racionales necesarios
que posibiliten acuerdos entre la mismidad y la otredad; puentes mas que basicos en el

reconocimiento y valia del otro como un otro diferente.

Este proyecto ha llevado a pensadores de los paises periféricos o emergentes, especialmente
africanos, asiaticos y latinoamericanos, a preguntarse por su “ser” y “quehacer”; aquello
que los hace si mismos pero que en ese preguntar no acallen la alteridad y la pluralidad, por
el contrario, entren en una dialéctica igualitaria que carezca de dominados y dominadores y

en donde cada una de las partes salga beneficiada de este conveniente intercambio.

En el caso particular del pueblo latinoamericano también es evidente su sometimiento
espiritual e intelectual a la cultura occidental —europea y norteamericana—, con el agravante

de que siendo occidentales, como ya habia dicho Zea, buscaban reconocerse en otros como

151 ROJAS GOMEZ, Miguel. Identidad cultural e integraciéon; desde la integracién hasta el
romanticismo latinoamericanos. Bogota: Universidad de San Buenaventura. Sede Bogota.
Facultad de Filosofia, 2011. p. 17.

152 |bid., p. 18.
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si mismos sin lograr a cabalidad cumplir con este objetivo. Encubren, por lo demaés, partes
de su ser asumiéndolo como un otro que estan en la obligacion de excluir, actitud que los
lleva a divagar en proyectos que no logran concretar. Se suponen aislados Yy
menospreciados por las naciones hegemonicas de la época y sienten la necesidad perentoria
de justificar su existencia, para ser tratados como hombres entre Hombres —occidentales—,
como parte de una totalidad que no ha sido. Y esta supuesta parvedad los inclina a vivir de
una manera inauténtica, como un no ser, laudo que los aleja ain mas de su pretension de
autenticidad. De todas maneras, el deseo por ser reconocidos como un igual por occidente
sigue constituyéndose en una meta a conseguir. Mas importante aln es reconocer el propio
ser y para ello se hace uso de las mismas categorias conceptuales aportadas por el hombre
europeo Yy, para lograr este fin antihegemonico es perentorio establecer ese extra que les
permita entrar al didlogo de una manera nueva con las otras culturas —occidentales y no
occidentales—. Trama que debe partir del autorreconocimiento de si mismo, en donde se
logre captar aquellos elementos que le son muy propios y que lo distingan del otro
hegeménico. Situacion particular que ha llevado a considerar que este tipo de reflexiones

contraviene el principio de universalidad amparado por la filosofia, a lo que se reclama:

Dentro del filosofar, problemas como los que plantea la filosofia en Latinoamérica respecto a
la identidad, parece ser un filosofar “parroquial”, esto es, regional, limitado a un relativo
punto de vista, al propio de un hombre concreto y por concreto, ajeno a lo propiamente
universal. El preguntar por una determinada identidad, parece algo limitado en relacién con
lo que se considera debe ser el preguntar por excelencia, el preguntar por la totalidad. Asi
fue el preguntar, se nos dice, que desde sus inicios se hiciera la filosofia en Grecia respecto
al ser, pero el ser en general y no el de este o aquel ente concreto. Fue un preguntar sobre la
totalidad*®,

Empero se pregunta Zea “;la totalidad de que?, Paradojicamente, sobre la totalidad de lo
gue un hombre concreto como lo es el filésofo, pretendia con su interrogante abarcar.
Sobre la totalidad, quiérase o no limitada por la concreta capacidad de vision del que

interroga. So6lo Dios, decian los griegos, conscientes de esta limitacion, tiene 0jos que ven

153 ZEA, Leopoldo. Filosofar: a lo universal por lo profundo. Op. cit., p. 302.
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todo, oidos que oyen todo, y una razén que conoce todo”**. La pregunta por si mismo
nace pues en una situacion determinada, en una cultura especifica y con hombres concretos,
no nace del hombre abstracto, porque éste no es. Entendidas estas condiciones se entiende
que la identidad es una dificultad que tiene su punto de partida en las realidades concretas
de cada hombre y pueblo y que estan Illamados valorar las raices culturales que le han

permitido constituirse como si mismos. Entonces

La cultura es una totalidad compleja omniabarcadora, sistémico-estructural y polifucional;
que caracteriza el proceso de creacion y re-creacion comunicativa, objetivacion vy
subjetivacion, produccion y re-produccion de la sociedad y el hombre; la cual como
organizacion e institucion propicia la vida en comunidad y en grupos, asi como la difusion
socializadora de lo creado; representado, a su vez, el dominio, control y libertad del hombre
sobre la naturaleza, la sociedad y de si mismo. Y, por consiguiente, expresando el grado de
desarrollo social como reafirmacion de medida de lo humano en condiciones historico-

concretas del aqui y el ahora®.

Esta empresa no resulta facil y merece todo el compromiso del hombre latinoamericano y
para ello cuanta también con categorias conceptuales propias que pueden viabilizar su labor
emancipadora como el de la identidad cultural, cuya aportacion se dio desde el siglo XIX a

la humanidad, entendida como

una categoria omniabarcadora y compleja, que como identidad en la diferencia contiene, en
correlacion, la mismidad y la alteridad, el yo y el otro, de aqui su caracter inclusivo;
representando una identidad colectiva como horizonte de sentido, con capacidad de
autorreconocimiento y distincion, la cual caracteriza la manera com(n de vivir en el tiempo
y el espacio del ser humano; expresando el quehacer del hombre en el proceso de creacion y
re-creacion comunicativa; la cual, como sintesis de mdltiples determinaciones o
dimensiones, comparta un universal concreto-situado, es decir, un aqui y ahora,

154 |bidem.

155 ROJAS GOMEZ, Miguel. Identidad cultural e integraciéon; desde la integracién hasta el
romanticismo latinoamericanos. Op. cit., p. 47.
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respondiendo a las preguntas qué he sido, qué soy y qué papel habré de desempefar en el

presente futuro™®,

Como es evidente una identidad en la mismidad excluye todo posible didlogo con el otro,
porque el ser no puede ser al mismo tiempo no ser; la identidad en la diferencia escapa a
esta paralisis l6gico-ontoldgica convirtiendose en el camino expedito para entrar en una
dialéctica con el otro, un ser en relacion con otros seres igualmente importantes. Entender
este reconocimiento de si mismo y la relacion y aceptacion del otro como un totalmente
otro es vital para transformar las dindmicas eurocéntricas que se han venido presentando y
asi lo han entendido pensadores contemporaneos europeos, africanos, asiaticos y
latinoamericanos. Tal es el caso del intelectual colombiano Otto Morales Benitez™™™ cuya

posicién se estudiara a continuacion.

156 |bid., p. 57.

™ (7 de agosto de 1920, Riosucio - 23 de mayo de 2015, Bogotd) Jurista, politico y escritor
colombiano. Entre sus obras mas notables cabe mencionar Derecho Agrario y otros temas de la
tierra, Memorias del Mestizaje, Papeles para la paz, Propuesta para examinar la historia con
criterios indoamericanos, entre muchas otras.
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3. LA INDOAMERICANIDAD COMO ELEMENTO IDENTITARIO: ACERCA
DEL PENSAMIENTO DE OTTO MORALES BENITEZ

“La identidad es la Ginica manera de establecer
c6mo somos y como son los demas; nos permite
sefialar los caracteres de un pueblo y
singularizarlos del universo geogréfico; no esta
hecha para repudios, choques, violencias
culturales”

Otto Morales Benitez

En el presente capitulo se vera como el ensayo, como expresion idonea de ideas filosoficas,
se puede analizar dentro del pensamiento de Otto Morales, en torno al tema de la identidad,

que es una de las cuestiones fundamentales en América Latina.

3.1 INDOAMERICA

Como se ha aludido, en la indagacion por la identidad cultural, de cualquier pueblo o
nacion, se debe contar con una amplia gama de elementos historico-geograficos que
faciliten una comprensién omniabarcadora de la misma. Teniendo en cuenta la solicitud
anterior, se entrard analizar, primariamente, el por qué el intelectual colombiano hace uso

del nombre Indoamérica para designar a los habitantes de esta region.

La averiguacion por el nombre trasciende el referente estrictamente identificatorio y se
planta en su significacién que responde a una intencionalidad —politica, econdémica o
cultural- concreta, ya sea para para sentirse parte de un todo o para participar su
emancipacion. Por eso no es de extrafiar que America coexistan y se yuxtapongan varios
términos para hacer referencia a esta zona del mundo y dentro lo cuales se destacan
Iberoamérica, Hispanoamérica, Latinoamérica e Indoamérica, sin olvidar la propuesta

panamericanista originaria de los paises del norte.
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Al respecto el pensador y politico peruano Victor Raul Haya de la Torre a borda, en el
primer capitulo de su libro ;A donde va Indoamérica?, escrito en el afio 1935, la cuestion
de los nombres para establecer su real alcance, esto desde el matiz del materialismo
histérico. En primera instancia considera que los términos que se esgriman responden “a
una época y forma de la evolucion politica y social de América, y tiene un contenido
historico”. Empero, estas relaciones estan soportadas sobre bases geogréficas, politicas y

econdmicas bien establecidas desde la colonizacion occidental en América.

Atendiendo lo anterior el pensador peruano dice “en mi opinion, el Hispanoamericanismo
corresponde a la época colonial; el Latinoamericanismo, a la republicana; y el
Panamericanismo, es expresion imperialista yanqui. Indoamericanismo es la expresion de la

nueva concepcion revolucionaria de América”’.

Cuando se habla de Hispanoamérica se hace referencia a las zonas americanas permeadas
por el influjo cultural de Espafia y cuya economia estaria orientada por un caracter
mercantilista, que tendria como pretension el mantenimiento y fortalecimiento del Imperio
Espafiol. Empresa que se basaria en la escasa participacion de mestizos y criollo en los
asuntos de estado; en la explotacion minera y de materias primas; en un sistema
caracterizado por la explotacion de la mano de obra indigena y negra y la ausencia del
reconocimiento de éstos como iguales. Esta relacion de coloniaje se sigue manteniendo ya
no en lo econébmico pero si en aspectos culturales y mentales tradicionalistas, en donde

todavia hay una cierta identificacion con el pais ibero.

En cuanto al vocablo Latinoamérica se encuentra méas proximo al proceso emancipatorio en

la medida en que hay un ensayo de identidad y de constitucién de los estados americanos;

157 HAYA DE LA TORRE, Victor Rall. ¢A doénde va Indoamérica? 3ra ed. Santiago de Chile:
Ercilla, 1936. p. 23.
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proceso que no ha sido facil al presentarse varios fracasos desde los procesos
revolucionarios del siglo XIX, pero que constituyen en las primeras tentativas de autonomia
politica y cultural. EI colapso del sistema esclavista y la implementacion del liberalismo
econdémico no significaron el reconocimiento de los derechos de los pueblos indigenas y
negros como entes participativos de los procesos politicos, sociales y econémicos de las
nuevas naciones americanas que seguian explotando su trabajo de forma indiscriminada. El
sistema impuesto desde esta época por Europa auspicio una brecha significativa entre las
naciones americanas y sus grupos sociales que no se ha logrado superar. La voz
Latinoamérica expresa la voluntad integracionista que comparten las naciones que refieren
afinidades econdémicas, politicas y culturales analogas y es una forma de identificarse frente
a las naciones franco-anglosajonas del norte. Al respecto opina Haya de la Torre que “la
expresion “latinoamericanismo” corresponde, pues, innegablemente, a nuestra época

republicana y responde mas a ella que el restringido y colonial “hispanoamericanismo”*°8,

En lo que corresponde al panamericanismo la posicion del estudioso peruano es mas
radical, al considerar que este término, de cufio estadounidense, refleja la intencion
imperialista del pais del norte. Este nuevo coloniaje mantiene la exclusion de las naciones
en vias der desarrollo de esta parte del mundo, que quedan sometidas a sus doctrinas
politicas y culturales. Esta pretension resulta peligrosa para el ensayo integracionista que

se viene gestando en centro y Suramérica.

Haya de la Torre piensa que la expresion adecuada para esta tentativa identitaria es la de
Indoamérica por reflejar de forma cierta las nuevas condiciones en las que se halla
Ameérica. La categoria Indoamerica aparecié hacia la segunda mitad de los afios veinte en
el pensamiento del filosofo peruano y se desarrollaria especialmente con José Carlos
Mariategui. Pues “las consecuencias de esas tres expresiones, que son consecuencia de

invasion étnica, politico-econémica y espiritual, serd el indoamericanismo que fundira y

1568 |bid., p. 28.
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definird. La nueva revolucion de nuestra América sera revolucién de base y de sentido
indio”. Segun esto “pasado el periodo de las conquistas ibéricas y sajonas, se estructurara
en una definida organizacion economico-politica y social, sobre la base nacional de sus
fuerzas de trabajo representadas por la tradicion, la raza y la explotacion de sus indigenas,
que en el total de la economia americana —cuya unidad es indestructible— representan desde
la época precolombina la base de nuestra productividad y la médula de nuestra vida
colectiva”'®. Este es un proyecto rebelde que busca romper las cadenas de opresion
procedentes de occidente y valorar la fuerza productiva del indio latinoamericano que
cuenta con méas de 500 pueblos indigenas “con su propia tradicion, con sus propias lenguas,
con sus propios dolores y anhelos, con su propio gran problema, constituyen, en inmensa
mayoria, fuerza de trabajo, “productividad”, mano creadora de riqueza. Eso es hasta hoy,
desde el punto de vista social y dentro de la relatividad de todos los términos, lo eterno de
América”®, Esfuerzo que se ha dado desde mucho antes del descubrimiento pero que
permanecido velado por el ojo inquisidor de los pueblos y clases hegemonicas. En ese
encuentro entre nativos y occidentales se nutrieron los unos de los otros aunque a veces se
pretenda negar lo contrario. ElI nombre Indoamérica designa mas que una ubicacion
geogréfica: “el término Indoameérica, utilizado desde una perspectiva antropolégica, se
refiere a los pueblos indigenas americanos, que van desde Alaska hasta el Cabo de
Hornos™'®!, es un propésito desalienador y antihegemadnico que busca rescatar ese extra que
auna a los pueblos americanos, el indigena; y presentarse asi como si mismos ante el
mundo occidental, en una diferencia que resulta peligrosas para los canones conservadores
de Europeos y norteamericanos. Esta es una discusion abierta que sigue siendo objeto de

analisis por los més destacados pensadores latinoamericanos.

159 |bid., p. 23.
160 |bid., p. 25.
161 MORALES BENITEZ, Olympo. EI mestizo espiritual: comin denominador del continente

indoamericano.  En: lIdentidades: construccion del mestizo espiritual. ~ Pereira: Fundacion
Universitaria del Area Andina: Centro Libertad y Pensamiento Otto Morales Benitez, 2014. p. 17.
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La utilizacion del término Indoamérica es una interesante peculiaridad que tiene que ver

con esa libertad de expresién que es propia del ensayo.

3.2 LAPARTE MAS PELIGROSA DEL VIAJE

El maestro Otto Morales Benitez considera que el problema de la identidad nacional es
sumamente complejo y que ha faltado disposicion y un compromiso cierto de politicos y
academicos, y que, sumado a esto, no es una prioridad en los espacios de discusion de los
intelectuales, menos aun, de la mayoria de los pobladores colombianos. Esta notoria
dificultad se hace presente no solamente por falta de una voluntad politica efectiva o por los
intereses soterrados de algunos dirigentes politicos, econdmicos y sociales'®?, sino porque
los prejuicios que se han formulado desde el inicié de la colonia han calado en la
conciencia de los indoamericanos de tal manera que ha asolado su sentido de identidad y
pertenencia de lo propio, permitiéndose aceptar sin mayor oposicién valores y formas de
vida foraneas. Pues como bien lo sefiala el ensayista: “algunos grupos de élite no quieren
que nos identifiquemos. Prolongan el vicio de ser “otro”, de parecernos a quienes nos
revelan nuestra personalidad. Es un afan como de encontrarla en donde no existimos.
Quizas la explicacion la hallemos en que se nos impuso una identidad y no hemos podido
quitarnos la mascara. Se nos obligo a representar un papel que no era el nuestro. Asi nos
movemos todavia con complejos de inferioridad frente a Europa y a los estados

Unidos”12,

Ahora bien, los esfuerzos que se vienen cometiendo para dilucidar los aspectos culturales
que se encuentran olvidados merecen un nuevo matiz que apelan a un examen juicioso de

las categorias conceptuales con las que se trata de interpretar la tradicion historica y el

162 MORALES BENITEZ. Creacion y critica literaria en Colombia. Op. cit., p. 562.

163 |bid., p. 590.
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presente en el que se encuentran, al respecto comenta el intelectual colombiano que “para
aceptar los enunciados, es necesario desterrar muchas cavilaciones culturales. Se requiere
tener una mente abierta, generosa para la comprension, libre de ataduras histéricas que
impidan acercarse a los nuevos juicios”'®*. Esta demanda del pensador permite dilucidar
uno de los grandes obstaculos que se presentan en el ejercicio de pensar lo propio y es la
intrusién de poderes que se mantienen en las sombras atentos y vigilantes; y es que esta
labor incomoda, inquieta y perturba a todos aquellos que valiéndose de modelos culturales
ajenos han enarbolado banderas de preocupacion e interés por el pueblo indoamericano,
que nos son mas que la manifestacion de sus egoistas intenciones particulares, erigiendo

quimeras de progreso Y justicia social.

Y aunque las banderas que hondean parecen insuperables nos son mas que ensofiaciones que
han comenzado a palidecer al encontrarse con el pensamiento de unos pocos que tratan de
sacar del estupor al indoamericano y descubrirles su identidad cultural; con todo, estos
jirones son un espantajo permanente y del cual deben cuidarse en el desarrollo de su tarea
intelectual, pues “la gran lucha cultural ha constituido en que no nos confundan”*®. Ahora
bien, seria facil establecer la identidad si admitiéramos, sin los complejos que tuercen la
claridad, el mestizaje, y que éste no se emplee para sostener que éste origen —diversas
sangres— no nos permite claridad en los juicios'®®. Superar las indecisiones culturales,
politicas, raciales y sociales se hace mas que necesario para poder valorarse en su justa
medida y descolonizar el pensamiento servil que les ha sido impuesto a la fuerza o por sutil

seduccioén.

164 |bid., p. 591.
165 |bidem.

166 |hidem.
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Empero, no se puede imputar toda culpa a las élites dominantes, pues es obligacion de todo
indoamericano pensarse como hombre y como pueblo, de indagar por su historia y por el
sentido de su realidad. Quehacer nada facil, pues la desestimacion que se tiene por su origen
étnico y cultural los ha llevado a su negacion y no le ha posibilitado entrever sus maltiples

cualidades. Al respecto sostiene el hijo de Riosucio:

Tenemos un problema muy grave en Colombia y en general en el continente indoamericano
gue principia rectificarse. Es algo que estd cambiando: es el desprecio a lo nuestro. ¢Por
qué ese desprecio a lo que nos singulariza? Los espafioles llegaron y sentenciaron sin
apelacion: “los indios no tienen alma”. Si uno no tiene alma, es decir, no cuenta con espiritu,
no goza del privilegio de irradiar, ni de fabular, ni de sofiar; sino tiene alma no puede
concebir un arte, ni expresar una filosofia. En el continente nos creimos el cuento, nos lo
tragamos completo y principiamos a despreciarnos. Luego a desdefiar lo que tuviera relacion
con lo nuestro; solo gozaba de valor lo de ultramar®’.

Y mas adelante insiste: “otros no creen sino en las culturas foraneas: o en las europeas o0 en
las ensefianzas que entrega, ahora, Estados Unidos. No confian en lo nuestro, ni en su
futuro. Aspiran a someter la vision del area a otros pardmetros intelectuales. No tienen
conciencia de nuestra historia, que es diferente a las de los otros continentes. Divagan
esperando soluciones u orientaciones de donde no pueden venir, cuando lo que se requiere

es una presencia viva de lo que entrafia y significa Indoamérica”*°®,

Pareciese entonces que no se permiten volver al pasado que los constituyo, tratan de velarlo
0 sustituirlo con propuestas de otras regiones, y no por eso mejores. De todas maneras,
habra aspectos de estas posiciones que puedan ser salvos, pues no se trata de satanizar todo
lo extranjero, sino de adecuar todos aquellos elementos que contribuyan a su desarrollo

cultural; proceso de selectividad. Hay que hacer notar, que en el enfoque dado por el

167 ESCOBAR MESA, Augusto. Interrogantes sobre la identidad cultural colombiana dialogo con
Otto Morales Benitez. Bogotéa: Editora Guadalupe, 2006. 9. 169-170.

168 MORALES BENITEZ. Creacion y critica literaria en Colombia. Op. cit., p. 603.
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pensador colombiano lo que se pretende es concienciar al indoamericano de toda aquella
riqueza histdrica, étnica y cultural que ha pasado por alto, ya sea por ingenuidad o desidia 0

por qué no ha logrado justipreciar con claridad su valor efectivo.

Por otra parte, Otto Morales reconoce que en ese ocultamiento, del que ha sido victima
Indoamérica, las clases dirigentes han tenido un papel importante, en la medida en que
Ilevados por sus multiples complejos buscan asirse desesperadamente a lo que consideran su
status quo — forma de vida europea y estadounidense- y que buscan proteger a toda costa de
la intromisién de aquellos que lo amenazan, esto es, de quien busca una reivindicacién de lo

propio. Al respecto se escribe:

Lo que mas ha ayudado a no tener claridad, y a que no se reconozca la propia entidad, es la
aculturacién de nuestras clases dirigentes. Se han formado en Europa — ahora Estados
Unidos- y llegan con férmulas para explicar. Nos hacen un dafio profundo: dejan por fuera
la historia, la tradicion, las fuerzas ancestrales, el resplandor creativo de nuestras gentes; se
vuelve al ciclo hispano que proclamaba la incapacidad; se hace bésicamente evidente su
desprecio por el pueblo, al que mirar sin determinarlo. Es un subproducto del mestizaje.
Asi se ha dejado de entender a nuestras colectividades, que viven, otra vez, al margen,
sufriendo la separacion por falta de sindéresis de nuestra clase dirigente®,

Esta falta de interés es el resultado de un penoso proceso de colonizacion, que va mas alla
de un asunto historico, y que ha afectado de una manera especial las dimensiones culturales
y sociales que han ido constituyendo una mentalidad de subordinacién y dependencia en los
colombianos y latinoamericanos en general. La incapacidad que él mismo asume lo ha
Ilevado a participar de manera precaria en la construccion de su propia realidad y deja en
manos de otros las disposiciones coyunturales que gobiernan y gobernaran sus destinos
como hombres y pueblos. Esta imposicién histérica los aleja de una filiacién con los
naturales que debe trascender la carga genética. Desconocedores —intencionales- de este

acontecimiento, por ser victimas de los prejuicios que desde Espafia se implantaron,

169 |bid., p. 588.
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impregnaron las frescas mentes de los aborigenes y que calaron profundamente en sus
descendientes, es cierto; pero que esto ya no sirva como excusa para seguir refugiandose en
el olvido de lo propio, pues como bien lo indica el maestro “el hombre, a veces,
equivocandose sobre su propia naturaleza, adopta la postura que mejor cree él que lo refleja
y lo proyecta. Todo ello no ha permitido que se tenga claridad sobre el mestizaje”.1’® En
busca de este albor nace el propésito de Otto Morales Benitez y al cual se le debe prestar
especial atencion. Ahora bien, un tema como el de terco extranjerismo de las elites

dirigentes seria otra rasgo de la utilizacion del ensayo.

3.3 EL PROYECTO INDOAMERICANO

Como hombre preocupado por las diferentes circunstancias que le rodean y como pensador
organico de la realidad en la que se encuentra inmerso, no es de extrafiar que el maestro
Otto Morales reflexionara sobre la realidad de un pais lleno de contrastes y mentises, y que
interviniera activamente en su destino politico, pues como afirmara Gadamer: “Todos
deberiamos ser conscientes de que un tedrico, un hombre que dedica su vida al
conocimiento puro, también depende de la situacion social y de la préctica politica. Es la
sociedad la que hace posible la distancia que nos impone como deber profesional. Seria
una ilusion creer que la vida dedicada a la teoria esta libre de la vida politica y social y
disociada de sus imperativos. El mito de la torre de marfil donde viven los tedricos es una

fantasia irreal. Todos nos hallamos en medio del trafago social”*"%,

Tal pretension lo llevaria a peregrinar por los caminos antropolégicos y culturales del

pueblo indoamericano; es menester aclarar que esta tarea no es novedosa en cuanto que

170 |bid., p. 558.

11 GADAMER, Hans-Georg. La herencia de Europa. Ensayos. Trad. de Pilar Giralt Gorina.
Barcelona: Ediciones Peninsula, 1990. p. 19.
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filésofos y ensayistas como Leopoldo Zea, Francisco Miro Quesada, Samuel Ramos,
Arturo Andrés Roig, Hugo Biagini, Horacio Cerutti, José Marti, para no enumerar mas de
los pensadores que ensefiaron inquietudes similares. Hay que hacer notar, sin embargo, la
importancia de este ejercicio reflexivo que evidencia una profunda preocupacion por este
tema que convoca y estimula la discusion de los grandes intelectuales de Indoamérica. En
esta accién inquisitiva todos los aportes son tenidos como legitimos en la medida que
aportan elementos nuevos al dialogo, y es en este sentido en que la participacion de Otto
Morales Benitez se hace tan importante. Sus tesis sobre Indoamérica y el hombre
indoamericano ofrecen elementos que han der ser examinados con cuidado y que han de

servir como plataforma para posteriores estudios y discusiones en Colombia y el exterior.

De ahi que, tengamos en cuenta algunos aspectos de su proyecto que permiten dilucidar la
manera como va constituyendo su proposito, y es que en él el mestizaje es uno de sus ejes
mas importantes por ser constitutivo del hombre y pueblo indoamericano; y es que este
aspecto tan marcado les da su especial distintivo. EI mestizaje lejos de poder ser negado
impulsa y se hace presente en la expresion cultural y en la raza de las gentes de
Indoamérica, al respecto ensefia: el mestizaje de nuestro continente no es una invencion
literaria, ni una afirmacion gratuita. Es un hecho biol6gico, social y cultural, insoslayable;
es el producto de una hibridacion que comienza desde cuando Colon arriba a nuestras
tierras; es un progreso incontenible. No lo paralizan: ni las prohibiciones, ni las amenazas,

ni las restricciones!’?.

Si bien el mestizaje es un proceso por el que toda raza ha transitado es Indoamérica en
donde este ha tenido mayor notoriedad, ya sea porque en él es en donde se han centrado la
mayor cantidad de narraciones, elucubraciones, debates y reflexiones para arremeter contra
él o para destacar su valia; de modo que este es un tema recurrente en el pensamiento

latinoamericano desde el siglo XVI pero que sigue manteniendo vigencia.

172 MORALES BENITEZ. Creacion y critica literaria en Colombia. Op. cit., p. 591.
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Superados los escollos de las leyendas rosas o negras que dieron origen al pueblo
colombiano, el maestro Otto Benitez Morales, da una perspectiva nueva y renovadora para
pensar lo propio, buscando superar las reticencias de algunas tendencias que se han venido
anquilosando en discusiones que parecieran que no progresan y que no llevan a ninguna
parte sobre el mestizaje y la estimacion étnica y culturales de los pueblos que constituyeron
al hombre mestizo americano. Si bien estos elementos son den vital importancia en el
analisis de pueblo americano han olvidado aspectos que deben ser considerados y, que por
sus marcados puntos de vista, no han sido examinados con suficiente rigor, pues no se trata,
como acentia el caricaturista argentino Quino: “de ver el futuro con los ojos de la nuca”.
En este sentido, el maestro Otto traza una posicion innovadora que transciende tales
estudios y amplia el espectro del andlisis al considerar un nuevo tipo de mestizo que se

incorpora al pueblo americano:

He venido proclamando, desde hace algunos afios, que debemos abandonar esos caprichosos
limites raciales que hemos enunciado y proclamar que mestizo es todo aquel que viva en
nuestro continente, con origen racial indigena o sin él, por ser un inmigrante que rompe las
amarras con su pais de origen, y se involucra en el desafio de nuestro propio devenir.
Indiscutiblemente lo es quien por alli nacié. Hay calidades que dependen de lo biol6gico, en
unos casos; en otros, opera el calificativo de mestizo para ciertas pertinencias culturales. Asi
borramos viejos alinderamientos peyorativos, que confunden los juicios®”,

Esta incursidn del nuevo mestizo indoamericano no se hace de cualquier manera, pues su
pertenencia a Indoamérica trasciende raza o linaje, es el compromiso de este con sus luchas
y aportes procurados que lo han llevado a identificarse con las realidades de esta tierra.
Este mestizo espiritual, entendido como “aquel que no tiene relacion con lo racial sino con
el sitio en el que se asienta, reafirma las etnias y es un mestizo que nos aproxima a una
identidad nacional y/o continental bien sea a través de la pureza de las etnias o desde la
mezcla de las sangres, pero siempre identificado y afirmando las identidades que nos

ayudan a conformar el concepto de nacion desde la Optica colectiva poblacional homogénea

173 |bid., p. 561.
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en su diversidad y que ocupa un territorio”’.

Y en ese ejercicio se desarraiga de su
cultura, de su familia y de su historia; decision noble del cual muchos nacidos en
Indoamérica deberian aprender, pues no ha de faltar el americano que reniegue del seno que
lo abrigd y acepte a regafiadientes su condicidén de mestizo; compromiso plausible con un
pueblo que pareciera anhela todo lo contario. Ya no es un extranjero en tierra extrafia sino
un hijo que ha llegado a su hogar. jHe ahi tan importante empresa!, el superar los
reduccionismos étnicos y culturales en lo que se ha caido y ampliar la vision de lo que es el
mestizo americano. Es Indoamérica el espacio propicio para la integracion de gente que es

diferente. Al respecto el maestro escribe:

El mestizaje no es s6lo étnico. No. De ninguna manera. Se hace notorio en los mas
diversos aspectos de la existencia. No hay uno sélo de éstos con el cual no roce y aparezca
su impronta. Pero aun mas: es mestizo también quien se haya incorporado al continente;
cuando aqui cumple el destino de su vida, se compromete en sus luchas —no
accidentalmente- sino con fuerza raigal y adopta su cultura, sus comportamientos y
costumbres y ayuda a decidir su vida social, politica, econémica, renunciando asi a la
posibilidad de regresar a su origen. Porque se compromete con nuestra realidad, y como
oriundo de aqui, se opone en unanimidad colectiva para mejorarla, transformarla e
impulsarla. El mestizaje, pues, no es sélo cuestion de piel o de sangre!™.

Pues, si bien es cierto que el mestizaje es el determinante del pueblo indoamericano también
se puede establecer, o al menos asi parece, que la identidad se diluye mientras persiste el
irreflexivo impulso de lo anhelado®’®, cuando se parte de imaginarios o esperanzas fallidas
no se puede dar inicio a un proyecto concreto y efectivo, se deben considerar entonces los
multiples fendmenos tempo-espaciales en los que se encuentran inmersos y que quiérase o

no los afectan y determinan su actitud frente a la vida. Y es en esa labor exigente, aguda y

174 MORALES BENITEZ, Olympo. El mestizo espiritual: comin denominador del continente
indoamericano. Op. cit., p. 16.

175 MORALES BENITEZ. Creacion y critica literaria en Colombia. Op. cit., p. 587.

176 |bid., p. 435.

84



atenta en donde Otto Morales Ilama la atencion de los indoamericanos y los incita a

comprometerse con este proyecto comun, que no es circunstancial sino imperioso.

Contrariamente a lo que se puede pensar la identidad es una construccion dindmica y
dinamizadora que no se asimila con facilidad, pues suele considerarse que la identidad esta
ya determinada —aunque oculta— y que la Unica manera de hallarla es desprendiéndose de
todo aquello que le es ajeno. Sin embargo, cabria la posibilidad de una edificacion nueva
en donde lo idéntico es el crisol en donde convergen todos los deseos del indoamericano —
nativos o por adopcion—.

Es una lucha constante en donde el existir ya no es mero imaginario sino una realidad
concreta y por serlo se puede asumir y gobernar; el pueblo indoamericano es ese encontrarse
continuo no solamente se ha ido entremezclando étnica y culturalmente, sino que ademas ha
abierto la posibilidad de expresarse de una manera innovadora —que le es propia—, sin por
eso excluir a alguno de los pueblos constitutivos de su “ser”; porque es precisamente esa
riqueza la que le viabiliza la manera de desafiar sus problematicas, “no hay manifestacion
social, politica, econémica, cultural, donde el mestizaje no ofrezca respuestas auténticas y
autonomas. Son diferentes a las que se ofrecen en las otras partes del universo. Tienen un
sello peculiar. Ello da, como consecuencia, una conducta individual y colectiva que nos

caracteriza™’’.

Al igual que muchos de los pensadores latinoamericanos y colombianos Otto Morales
Benitez ve en el reconocimiento y la valoracion del pasado un elemento preciso para
comprenderse, identificarse y representarse como “parte de un engranaje histérico que es

génesis y continuacion de un pueblo que se explica desde su simbologia, que protesta y que

177 ESCOBAR MESA. Op. cit., p. 167.
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suefia; es la irradiacion de un mundo nuevo™’®. Ese si nuevo a pesar de que venia de las
fuerzas mas ancestrales!’® reconoce la utilidad e importancia de los aportes dados por otras
culturas, pero que sabe muy bien deben ser empleados de manera original para que

respondan con eficacia a las realidades concretas de Indoamérica®®.

El pensador caldense toma en consideracion las primeras cuatro conclusiones dadas en el
simposio “Iberoamericano 500 afios después: identidad ¢ integracion” (1991), realizado en
Guadalajara, México, y que dan cuenta de los deberes que se tienen frente a la identidad de

los pueblos latinoamericanos:

1. La afirmacion y defensa de la identidad es responsabilidad exclusiva de los individuos que
forman los pueblos de esta América.

2. Para entrar en la modernidad no se tiene que renunciar a la propia identidad pretendiendo
a otra subordinandose a los interese de los pueblos creadores del modelo.

3. Entrar a la modernidad y colaborar estrechamente con otros pueblos no implica la
renuncia a la identidad, sino por el contario, su reforzamiento con la solidaridad.

4. La entrada de América Latina en la modernidad vuelve a planear problemas de identidad
como los plante6 en el siglo XIX, y es necesario asimilar esa experiencia histérica para no
repetir sus errorest®’,

Estos comedimientos enmarcan las directrices que han de apoyar el proyecto
indoamericano que se ha puesto en marcha y que desde los méas diversos topicos se intenta
instaurar en las sociedades indoamericanas. Aunque, esta labor se hace cada vez mas dificil
por las politicas estatales que se acomodan a los dictamenes procedentes de paises
hegemédnicos como Estados Unidos, Canada, Inglaterra, Francia o Alemania y los

Organismos Internacionales de Crédito como el Fondo Monetario Internacional (FMI), el

178 |bid., p. 169.
179 |bid., p. 166-174.
180 |bid.., p. 170.

181 MORALES BENITEZ. Creacion y critica literaria en Colombia. Op. cit., p. 589.
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Banco Internacional de Desarrollo (BID) y el Banco Mundial (BM) que condicionan su
asistencia y préstamos a la adopcion de sus “recomendaciones” —de forzosa obligatoriedad—
, Y que han venido subsumiendo la diferencia cultural y el bienestar social del pueblo
Indoamericano en post de una homogenizacion politico-econdmica. Las divergencias que
estas politicas presentan al interior de Indoamérica divide a las naciones que las conforman
y abre una abismo infranqueable entre sus dirigentes y las clases marginales —que son
mayoria—, y que los ciega ante las reales pretensiones de los paises dominantes y los
estamentos que estos han creado para subyugar su voluntad y las metas que se han trazado.
Este peligro es indicado por el especulativo colombiano: “Porque lo Unico evidente, es que
existe un proposito de separarnos para que no nos conozcamos, de mantenernos en
hostilidad. Salta la pregunta ¢por qué lo intentan? No se obra asi por capricho. Tiene que
existir un ultimo propdsito, que concuerde con ciertos intereses, diferentes a los
nuestros”!82, Y mas adelante afiade: “precisamente, podemos agregar, para proteger su
propia economia y garantizar su exclusiva democracia, el mundo occidental se resiste a que
otros pueblos alancen para si la misma capacidad y con ello las posibilidades de desarrollo
econdmico, ya que eso limitaria a las propias. lgualmente se niega a reconocer derechos en
otros pueblos, que reclama para si, como la democracia y el derecho de autodeterminacion,
y se erige, por el contario, en donador de los mismos, de acuerdo con sus peculiares

intereses”183,

La vision reduccionista implementada por Europa y Estados Unidos pasa por alto los
significativos aportes dados por los indoamericanos desde su encuentro con Occidente, y es
que han posibilitado nuevas maneras de observar el mundo y de entrar en relacion con los
otros, en donde la tolerancia da paso al respeto y a la solidaridad, ya no de una regién en
particular sino con una pretension de universalidad. Porque es en el respeto en donde se
originan los auténticos didlogos y se aprecia al otro como igual. Seria prolijo enumerar la

variedad de obras, actos y heroismos que corresponden al impulso de los mestizos [...].

182 |bid., p. 592.

183 |bid., p. 599.

87



Pero el hecho es que participaron en lo esencial que sucedio en el continente, desde que ello
se hicieron presentes. Fueron fuente de accién y de imaginacion, de impetu y de suefio. No
eran seres tranquilos. Al contrario, incitaban, creaban, suscitaban, despertaban conciencias.
Por ello mismo fue tan controvertida su presencia. En todo caso, es lo que marca,

singulariza y destaca a nuestro continente®,

Es valorando el pasado y apreciando los aspectos positivos procurados por aquellos que han
identificado con Indoamérica que la identidad se hace posible, no se trata de desconocer las
falencia y graves problemas sociales y de corrupcion de los que adolece esta region, pues
deben ser objeto de profundo examen, sino de viabilizar un proyecto que permita a los
indoamericanos redescubrirse y saber que es aquello que los hace distintos de los otros
pueblos y culturas, que los lleve a considerar lo que son, que les permita proyectarse y
erigir un futuro por ellos mismos elegido. Es en esta medida en donde cada indoamericano
ha de ser responsable por las elecciones que se tomen, unas acertadas otras no, pero que sin
lugar a dudas les permitiran su maduracion y no contar ya con motivos para exculparse en
otros. Crecer duele y preocupa, si; pero es también la oportunidad consagrarse como entes
autobnomos y capaces de emprender viajes nuevos hacia su interioridad y desde alli
proyectarse hacia un universo de posibilidades. Esta empresa suena utdpica, pero ;es qué
acaso no se puede sofiar? La limitante estaria en no atreverse a hacerlo, pues es desde la
imaginacion y lo que parece imposible de donde surgen las grandes propuestas e inventos
que han asombrado y maravillado al mundo. Con todo, es una tarea ardua y de dificil

consecucion.

La identidad se sigue creando, es dindmica es claro, pero en ese movimiento ‘“‘tenemos
manifestaciones propias, que nos identifican. Hemos formado nuestro propio mundo

cultural, que es consecuencia del comportamiento humano, de lo que hemos realizado y de

184 |bid., p. 566.
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lo que aun somos como proyecto”!8, Manifestaciones por las cuales se debe velar y que
sumadas a las que se han ido incorporando deben dar al indoamericano “la oportunidad de
manifestarse sin limites”.8 Es preciso encontrar entonces un camino viable a la intencion
de Otto Morales Benitez, y este indica seguidamente cual ha de ser, la integracion. Ahora es
necesario explicitar a qué tipo de integracion hace referencia el intelectual colombiano y que

relacién guarda esta con la identidad.

3.4 UNA ESPERANZA COMUN

Una vez admitido que para emprender un camino de integracion se debe contar con la estima
de lo propio, recuperar el orgullo perdido durante tanto tiempo y liberarse de las ataduras
impuestas por los prejuicios occidentales —europeos y estadounidenses—. De sobre ponerse
al menosprecio del que han sido victimas pacientes y de dejar pasar por alto las negligencias
de sus dirigentes, que abrazados en feliz himeneo con sus haberes han descuidado los
adeudos a los que se comprometieron con los gentios indoamericanos. Estos padecimientos
presentes en toda Indoamérica no pueden ser obstaculo insalvables en el logro de un
proyecto comun que parte de la identidad, entendida no como pretensién de homogeneidad

sino de respeto por la diferencia.

Uno de los presupuesto de dicha integracion es el hecho muy apreciable de ser mestizos,
entendido esto no como mera raza, ni como mera combinacidn de sangres; pues como cita el
ensayista: “es algo mas complejo y relacionado con los elementos mas diversos: problemas
de conducta, de maneras de ser, tiene que ver con la vivienda, el vestido, las danzas, el amor,

el sincretismo religioso. Nosotros tenemos formas diferentes de expresar nuestra ternura, la

185 |pid., p. 603-604.

186 |bid., p. 604.
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solidaridad”.'®" Todas estas caracteristicas evidencias lo insondable de la reflexion y lo
importante de la nueva perspectiva del mestizo, que como se ha sefialado ya es todo aquel

que se identifica y se empodera de las realidades indoamericanas.

De la misma forma, puede considerarse que el idioma, presente en la mayoria de las
naciones indoamericanas, también debe ser tenido en cuenta como uno de los elementos
integradores del proyecto indoamericano; el castellano y el portugués, que a pesar de haber
llegado desde la Peninsula Ibérica, han encontrado en Indoamérica cierto matiz que los han
enriquecido linguistica y categorialmente, y de esto pueden dar fe la Real Academia de la
lengua Espafiola (RAE); lenguas que han permitido al indoamericano expresarse de manera

original y colorida'®,

Asimismo, la religion es otro elemento visibilizado que puede servir de eje integrador, pues
en el deseo de ganar a los pueblos indigenas para la causa cristiana el pecado, la salvacion y
el castigo han empapado la ética, la moral y la religiosidad del hombre indoamericano, y
también alli este aspecto tuvo una apropiacion nueva que escandaliz6 los cénones
establecidos; formas de resistencia del aborigen y el negro, si; pero que indiscutiblemente

los marcd y sellarian sus creencias y las de sus descendientes.

Estos presupuestos son objeto de agudas controversias en la medida en que excluyen las
expresiones culturales de los pueblos indigenas y afrodescendientes para reunirlas bajo el

tutelaje homogeneizador de la cultura espafiola.

187 ESCOBAR MESA. Op. cit., p. 171.
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A hora bien, el mestizaje posibilitd que los indoamericanos formasen sus propios valores
éticos y estéticos; su espiritu de libertad y creacién; su caracter luchador, desconfiado y
socarron. Particularidades que les permiten sobrellevar el peso de sus problemas y aceptar
con marcada resignacion las decisiones por otras tomadas -no sin susurrar, casi
imperceptiblemente, molestia o desacuerdo—. Esta manera del pueblo indoamericano
también se avista en los pueblos y hombres que la conforman. Aqui la vision del mestizo
indoamericano seria otra de las ideas que dan una panoramica de la utilizacion del ensayo en

el pensador colombiano.

Pero estos criterios no son los Unicos a tener en cuenta, se requiere de elementos mas
concretos y que hagan posible en la praxis este propdsito. Y estas exigencias parecen
encontrar su plenitud en la cooperacion que deben tener las naciones indoamericanas y que
es franqueada por la economia y la politica. Estas instancias son el resultado de una especie
de consenso en medio de su pluralismo que lucia insoslayable; inconveniente que podria ser
descollado gracias al modelo propuesto en el proceso de integracion europea y cuyas
principios primordiales, subraya el pensador colombiano, son: “a) democracia; b) libertad de
opinion; c) libre circulacion de las ideas y de las personas; d) expresion de los pueblos a
través de unos representantes; e) partidos politicos y organizaciones sociales”.!%® Proyecto
integracionista que a comenz6 a presentar dificultades con el retiro del Reino Unido —
brexit— en 2016. Esta es una propuesta mas integral de lo que en una primera aproximacion
se podria percibir, contiene elementos que han de servir como plataforma para el proyecto
indoamericano que factura ya algunos intentos no siempre bien recibidos por europeos VY,
especialmente, por los norteamericanos quienes ven amenazados sus intereses en esta
region, tal es el caso de la Asociacién Latinoamericana de Libre Comercio (Alalc) o el
Mercado Comun Centroamericano, por mencionar Unicamente algunos!®®. Intentos
legitimos que han sido acallados lenta y progresivamente por estados y empresas

multinacionales que no se pueden permitir que estos prosperen. Con todo, la semilla de la

189 MORALES BENITEZ. Creacion y critica literaria en Colombia. Op. cit., p. 595.
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integracion y la cooperacion politico-econdmica ya estan sembradas en la conciencia de los
pueblos indoamericanos y es que es a través de la union que las propuestas adquieren un
caracter mas enérgico, es por eso que se presentaron y siguen apareciendo nuevas intentonas
como el Mercado Comun del Sur (MERCOSUR), la Union de Naciones Sudamericanas
(UNASUR), la alianza del pacifico, la Alianza Bolivariana para los Pueblos de Nuestra
América (ALBA), la Comunidad Andina de Naciones (CAN), la Comunidad de Estados

Latinoamericanos y Caribefios (CELAC) y el Parlamento Andino.

Lo anterior no quiere decir que se rompa toda relacion con europeos 0 norteamericanos,
pues seria retroceder en las aspiraciones de integracion indoamericana, esto es, que buscar la
integracion regional no indica entrar en el juego que se critica y del cual ha padecido: el
desconocimiento de la diferencia; no, por el contario, la integracion tiene como exigencia la
universalidad, en donde se reconozcan los apreciables aportes que pueden servir de guia en
las tareas que los pueblos de Indoamérica se han planteado. Uno de estos nortes, segin lo
percibe el especulativo de Riosucio, esta en “la unidad europea entrega ejemplos de qué
debe y puede ser la integracion: a) escala de mercados; b) productividad tecnoldgica; c)
desarrollo cientifico, d) interfecundacion en materia de creatividad cultural; €) ampliacion de
horizontes intelectuales; f) consolidacion de valores humanos; g) mejoramiento de la

convivencia. Se derrota asi la vision simplemente comercialista de los monetaristas’*°?.

Los planteamientos y directrices estan sefialados ya, pero paradéjicamente las divergencias
entre las naciones indoamericanas se hacen palmarias, y se mira con preocupacién como los
diferentes regimenes politicos y econdmicos propuestos han resquebrajado las relaciones
entre estos y hacen que el proyecto comudn se desvanezca y que resentimientos que antes no
concurrian comiencen a florecer; lo incongruente del asunto es que estas posturas no parten
de las mayoria de los indoamericanos sino de sus clases dirigentes, que enceguecidos por su

afan de poder e imponer sus criterios sobre los demas atropellan las voluntades de quienes

191 |bid., p. 597.
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representan, y lo que es todavia mas execrable, algunos de estos epigonos han caido en el
juego que se les ha impuesto. De todas maneras, estos ensayos han llamado la atencion de
otros pueblos y culturas y han provocado un cambio en la manera de concebir a los pueblos
y hombre de este territorio; en ese cambio de perspectiva han comenzado a reconocer y
valorar la cultura indoamericana y todo lo que ella puede ofrecer y puede ofrecer, se le
vincula ya a la Historia Universal, no ya desde 1492 sino desde una vision mas amplia y
totalizadora, en donde tienen cabida todas las culturas que conforman Indoamérica. Asi lo
indica el maestro “Otto de Riosucio”: “pero se esta rectificando y la conducta de los otros
continentes indica que ellos también han cambiado de actitud. También rectifican. El hecho
de que, por ejemplo, hayan aceptado en el “boom” literario que habia un aporte de creacion
de Indoamérica, de formas de expresion y concepcion disimiles a las europeas, es el
reconocimiento de que somos una cultura diferente y nosotros debemos estar orgullosos de

ese juicio. Asi va a aparecer la identidad hacia a otros aspectos”%,

Asi pues, que la integracion como esperanza comudn no debe ir en contravia del cuidado de
la propia cultura; pues ella la que los mantiene aferrados a su tierra, no por nacimiento,
sangre o raza, sino por su compromiso con ella; por que ha formado su particular forma de
ver el mundo y de relacionarse entre si y con el que le es extrafio; porque le ha dado los
elementos para poderse expresar de una manera original y porque les da la identidad, por la
cual siempre se debe indagar; identidad, que como ya se ha dicho, es dindmica pero que
mantiene caracteres muy propios sobre las cuales se sigue construyendo el proyecto
indoamericano. Entonces, la integracion como proyecto indoamericano es otra de las
caracteristicas propositivas que se visibiliza a través del ensayo como expresion de ideas

filosé6ficas en Otto Morales Benitez.

192 ESCOBAR MESA. Op. cit., p. 170.
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4. CONCLUSIONES

Si bien no se ha llegado a un consenso general sobre el origen del ensayo se reconoce en
las figuras de Michel Eyquem Montaigne y Francis Bacon sus maximos exponentes.
Personajes que facilitaron su esparcimiento por la Europa de los siglos XVI1y XVII, y que
sigue contando con un gran ndmero de partidarios. Aunque hay una cierta relacion con el
dialogo, la epistola, el prologo, la glosa, la miscelanea y autobiografia el ensayo rompe con
la rigidez formal de éstos y lleva al encuentro libre del lector con el escritor creando un
didlogo que va mas all& de tiempos y espacios; es la aventura de recorrer el camino por los
vericuetos de la razon y reconocerse como participe de las reflexiones que motivaron su

atencion.

La eficacia del ensayo como instrumento de exposicion de ideas filosoficas ha sido objeto
de multiples discusiones en los escenarios academicos occidentales, esto debido a una serie
de acusaciones que limitan su accionar, entre ellas se encuentran: falencias epistémicas;
escaso rigor argumentativo; ausencia de un vocabulario técnico y preciso; carencia de un
cuerpo doctrinario y la falta de objetividad que da prelacia a la estilistica narrativa sobre el
corpus doctrinal, sistemas y formas de expresion cientifica. A pesar de las observaciones
anteriores sus defensores lo siguen considerando como el medio preferido para expresar
sus ideas por las siguientes razones: la exposicion desarrollada en el ensayo es mas
seductora que la esbozada por los textos cientificos y la filosofia sistemética, que son méas
rigidos y que resultan aridos y de dificil comprension para el comun de la gente; en el
ensayo los problemas son tratados con mayor versatilidad en amplitud y autonomia;
permite una postura mas abiertamente subjetivista, sin renunciar a una juiciosa reflexion y
al compromiso con la verdad; en el ensayo se busca hacer uso de un lenguaje comprensible
para el lector respecto al tema tratado; en el ensayo los problemas culturales, histéricos,

sociales, estéticos, politicos, entre otros son abordados de maneras innovadoras.
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Hay que sefialar que la mayor parte de la produccion literaria y la exposicion del
pensamiento filosofico que se ha realizado en América Latina ha tenido como telon de
fondo el ensayo, asi lo consideran algunos pensadores latinoamericanos como German
Arciniegas, Otto Morales Benitez y Rubén Sierra Jiménez . Y es que a través de él que se
describen e interpretan los mas variados acontecimientos politicos, econémicos, historicos,

sociales, etc, que le acontecen a Latinoamérica.

Dentro del pensamiento latinoamericano se aprecia el valor del ensayo como instrumento
utilizado para referirse a uno de sus temas centrales, la identidad cultural. La busqueda
continua de la expresién de lo propio en suma responde a la necesidad del latinoamericano
de entenderse y entender las particulares circunstancias en las cuales se encuentra inmerso
y que constituyen su forma de habitar en el mundo que lo rodea y del cual hace parte.
Estas circunstancias muy propias obligan al latinoamericano a pensar e interesarse por
problemas especificos, que no necesariamente son ajenos a otras culturas, pero que

merecen un tratamiento nuevo.

En este sentido los aportes dados por el pensamiento latinoamericano a la filosofia en
general son de gran importancia y han contribuido en el origen de nuevas categorias
conceptuales y a la reflexion de intelectuales europeos y norteamericanos, que los vienen
valorando en su justa medida, como es el caso del concepto de identidad cultural y su

importancia para los procesos politicos y culturales como ideales integracionistas.

Actualmente se ha retomado, con un mayor énfasis, la reflexion filosofica por el problema
de la identidad cultural latinoamericana, por los hombres que pueblan esta tierra y por los
problemas que le acometen. Pensadores latinoamericanos contemporaneos como Leopoldo
Zea, Pablo Guadarrama, Miguel Rojas, Enrique Dussel, German Marquinez Argote, entre

otros, han centrado su reflexion en estas problematicas muy propias pero que no soslayan
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el caracter universal de la filosofia. En este orden de ideas, es claro entonces que el papel
central del fildsofo trasciende el caracter puramente especulativo de la filosofia y lo lleva a
comprometerse con las problematicas de su sociedad; pues careceria de sentido el ser

observadores indiferentes y el pretender ser inmunes a tales circunstancias

En este orden de ideas, el proyecto identitario indoamericano en Otto Morales Benitez es
un ejemplo de utilizacién del ensayo como manera de aportar a un tema importante del
pensar en América Latina. La primera manifestacion de ello es el uso del término
Indoamérica como expresion del nombre de este subcontinente asumido como ideal dentro
de la expresién ensayistica de nombres. Una segunda caracteristica parte del
desconocimiento que sobre la identidad tienen las gentes de este continente y de la
subvaloracion que se tiene de su origen mestizo, que es asumido peyorativamente y que no
es mas que el resultado de un constructo histérico impuesto desde ultramar y que ha calado
en lo mas recondito de la conciencia de los indoamericanos. Apuro que ha sido sostenido
por las clases dirigentes econdmicas, politicas y culturales para salvaguardad sus intereses
particulares y, por haber sido formados en los claustros europeos y norteamericanos, no
logran empoderarse de realidad que les tocé en suerte, razén por la cual no se apropian de
sus virtudes y problemas. Considera pues, que es menester volver a las raices ancestrales
que han sido victima de ocultamiento por los poderes dominantes y redescubrirlas para
valorarlas como parte constitutiva de los pueblos indoamericanos. Este presupuesto no
cierra el didlogo con otras culturas y pueblos, pues no se trata aqui de ensimismarse o
relegar lo que es diferente, sino por el contrario, de apreciarlo; porque en ese ejercicio se

estima lo propio.

Una tercera idea que sustenta la importancia del ensayo como reflexion identitaria es la
tesis de que se es mestizo indoamericano no por el hecho de haber nacido en esta tierra o
por ser el fruto de un una mezcla racial, sino por el meritorio hecho de identificarse con las

luchas de este pueblo, abandonando su terrufio y desarraigandose de su cultura,
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comprometiendo su vida toda es post de un mejor futuro para Indoamérica. Y si eso es asi,
aquel nacido de madre y padre mestizos y que reniegue de su tierra no es indoamericano,
porque su corazon y voluntad estan lejos de comprometerse en la construccion de este
proyecto y es incapaz de asumir lo que ello conlleva. Asimismo, solicita la atencion y la
responsabilidad que tiene todo indoamericano con la reflexion juiciosa de su propia
realidad. Estima conveniente por lo demas, la necesidad de que tiene el americano de
autovalorarse y reconocer lo propio como importante; de estar atentos a los aportes que
desde Indoameérica se han hecho en la literatura, el arte, el lenguaje y la reflexién a la
historia universal y en ella a toda la humanidad. Ya no se debe contar con una mentalidad
sumisa sino de triunfadores, porque es esta condicion de mestizos la que ha abierto una
cosmovision Unica. Es por eso que se espera se han ya capaces de autogobernarse y no

traer ya modelos foraneos que no responden a la realidad que esta presente en Indoamérica.

Estas diferencias culturales que se hacen explicitas en la obra del autor precisan el
planteamiento de un proyecto comun, que como cuarta caracteristica de su reflexion
identitaria se aprecia en la importancia de la integracion. Propdsito que ha sido torpedeado
desde diversos ambitos, porque amenaza los interese de naciones poderosas e intereses de
ciertas clases sociales, pero que es menester realizar, pues la fuerza de las naciones
indoamericanas radica en su multiplicidad, que para algunos puede ser asunto
problematico, pero que gracias a los acuerdos que se han ido estableciendo se torna en una
empresa viable; dificil es el camino que se ha emprendido, es cierto; pero es mas dificil
continuar con la actitud servil que hasta el momento se ha asumido. Los primeros intentos
de integracion y cooperacién — econémica y politica- entre las naciones indoamericanas
han sido dificiles y algunas han fallado, pero se mantienen vivas y por ellas se lucha. La
integracion es un proyecto que parte de la identidad cultural y que por lo mismo no debe
ahogar las diferencias presentes en Indoamérica, porque es alli donde radica su fuerza.
Esta identidad ya comienza a ser reconocida y valorada por aquellos que se conferian el

derecho a ser los promotores exclusivos de la cultura. No es una concesién que estos le
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hagan a los pueblos indoamericanos, es un derecho que se ha tenido desde siempre y por el
cual se ha batallado.

La propuesta identitatia del pensador colombiano es a todas luces una proposicion
enmarcada dentro de la identidad en la diferencia, en donde el reconocimiento de si mismo
y del otro como un totalmente otro no se ve empafiada por la desestimacion reduccionista
originaria del occidente europeo y norteamericano. ES una propuesta de respeto mutuo que
debe ser valorada en la medida en que indoamericanos y europeos compartes lazos
comunes. A la par, la apreciacién de las raices propias —indigenas y negras— debe

constituirse en una labor continua y responsable, pues son parte constitutiva de quien se es.

Para finalizar, a través de este itinerario se aprecia como el ensayo se constituye en una
forma iddnea de expresion de ideas filoséficas, que en América Latina ha tenido una
importancia primordial a la hora de proponer discusiones sobre temas centrales de la

propia realidad, como lo es la identidad latinoamericana.
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